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人間佛教的建築空間理念 

釋寬謙∗ 

《摘  要》 

 

佛教被鬼化、天化、神化、巫化，導致了佛教的扭曲與衰頹。爲對治這般

流弊，當代兩位高僧----太虛大師和印順導師，回歸佛陀與三藏，創立了契合佛

理，契合現代人根機的人間佛教，梳理出了「人間是最佳的學佛環境、人身是

最難得的學佛之身、人要經過菩薩道在人間成佛、人間佛教學佛空間是以人為

本的空間、出家衆和在家衆要組織起來共修佛法以建構人間淨土、」等真義。

臺灣佛教界和建築界人士，依據人間佛教真義，經過三十多年的探索，感性顯

現了多種人間佛教建築空間，在佛教建築史上書寫了新的一章。人間佛教建築，

已經成爲當代佛教建築研究的嶄新而重要的課題。 

 

 

 

 

 

 

 

關鍵詞 

 

人間佛教、以人爲本空間、菩薩道共修空間、建構人間淨土 
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The Principles of [Presenting] Human Realm 
Buddhism in Architectural Sapce 

Shi, Kuan-Qian∗ 

ABSTRACT 
 
The Buddhist religion had been pulled towards the ghost-loral, deifying, theistic, 

and sorcerous orientations, which lead to the deformity and decay of Buddhism. To 
remedy these corruptive trends, two highly esteemed monks of the contemporary time, 
Venerable Master Taixu and Venerable Master Yinshun, realigned the Buddhist faith 
back to the teaching of the Buddha and the Triple Basket of Buddhist Canon; they 
established Human Realm Buddhism--a teaching that is in accord with the Buddhist 
ideals and fit for the karmic conditions of the modern population. They teased out the 
following principles: human realm is the best environment for the Buddhist practice; 
the human form is the rarest and most precious form of being for Buddhist 
practitioners; through the practice of bodhisattva path, humans are to attain the 
Buddhahood in the human realm; the space for the practice of Human Realm 
Buddhism is a space that centers around human; monastic and lay Buddhists should 
organize themselves and practice the Buddha Dharma together to build a pure-land in 
the human realm. Based on the principles of Human Realm Buddhism, after exploring 
for more than thirty years, people from the Buddhist circles and architecture 
communities in Taiwan have unveiled many aesthetic presentations of Human Realm 
Buddhism in architectural space and written a new chapter in the history of Buddhist 
architecture. The "Architecture of Human Realm Buddhism" has become a new and 
important subject in the study of contemporary Buddhist architecture. 
 
Key words 
Human Realm Buddhism, human-centric space; the space for the collective practice 
of the bodhisattva path; building a pure-land in the human realm. 
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一、人間佛教的真義要略 

人間佛教，是當代興起的對治佛教流弊、契合現代社會人生的佛學體系。

其創始人是當代的兩位高僧大德----太虛大師和印順導師。 

中國佛教自宋以降式微，其重要的原因之一是漸漸丟失了佛教的真義。學

佛者只求「死得好」和「死後之好」，大興經懺，蛻變成了「鬼的佛教」、「死的

佛教」。太虛大師有感于此，於二十世紀二十年代開始，「爲針對向來佛法之流

弊」，提出了「人生佛教」，以「生」對「死」。他指出：「人生佛教，側重于人

生之改善，特出者即能依之發菩提心而趨於大乘之佛果。即於此上，消極的則

對治佛法向來之流弊；積極的則依衆生之改善而發菩提心，行菩提道。此中自

亦含攝後世勝進與生死解脫。故人生佛教云者，即綜合全部佛法而適應時面之

佛教也」。
1 太虛大師並概括出了四句偈：「仰止唯佛陀，完成在人格，人成即

佛成，是名真現實」2 中心意思是「人成即佛成」，只有在完善人生人格之上

去求成佛之道，才是佛教的現代正道。 

 後繼者印順導師，他在研究了印度佛教史之後指出：「這不但中國流於

死鬼的偏向，印度後期的佛教，也流於天神的混濫。如印度的後期佛教，背棄

了佛教的真義，不以人爲本而以天爲本（初重於一神傾向的梵天，後來重於泛

神傾向的帝釋天），使佛法受到非常的變化。」
3 佛教背離了佛陀真義，被婆

羅門教教義「天化」，是導致佛教在印度衰亡的主要內因之一。他寫道：

「印度婆羅門教徒便說∶人間的釋迦牟尼佛，是化身，是大自在天的化身。這

樣的弄得神佛不分，使佛教在印度，流於神秘、迷妄，走上了末路！所以我們

必須立定「佛在人間」的本教。 
4 印順導師爲了復興佛陀的真義，對治佛教

的天化、神化、鬼化、巫化等歪曲佛教的種種弊端，在太虛大師「人生佛

教」的基礎上，提出了「人間佛教」。 

                                                 
1 太虛大師《人生佛教開題》，《海潮音》刊 26 卷第一期。 
2 太虛大師《即人成佛的真現實論》第 459 頁，《太虛大師全書》論藏：支論（三），臺北善導寺

佛經流通處。 
3 印順導師《佛在人間》第 22 頁，民 75年，台北，正聞出版社出版。 
4 印順導師《佛在人間》第 27 頁，民 75年，台北，正聞出版社出版。 
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印順導師在《契理契機之人間佛教》中就指出：『我的思想，在民國 31

年所寫的《印度之佛教．自序》，就說得很明白：「立本於根本佛教之淳樸，

宏闡中期佛教之行解，（梵化之機應慎），攝取後期佛教之確當者，庶足以復

興佛教而暢佛之本懷也歟」！我不是復古的，也決不是創新的，是主張不違反

佛法的本質，從適應現實環境中，振興純正的佛法。所以在 38年完成的《佛法

概論．自序》就這樣說：「深深的覺得，初期佛法的時代適應性是不能充分表

達釋尊真諦的。大乘佛法的應運而興，⋯⋯確有他獨到的長處。⋯⋯宏通佛法，

不應為舊有的方便所拘蔽，應使佛法從新的適應中開展。⋯⋯著重於舊有的的

掘發，希望能刺透兩邊（不偏於大小，而能通於大小），讓佛法在這人生正道

中，逐漸能取得新的方便適應而發揚起來」！這是我所深信的，也就是我所要

弘揚的佛法』。5 

 

根據印順導師《契理契機之人間佛教》之印度佛教思想史的分判如下：6 

 

五期 三系 抉擇 四期 喻 

聲聞為本之解脫同歸 （根本佛教） 誕生 

菩薩為本之聲聞分流 （原始佛教、

部派佛教）

立本於根本

佛教之淳樸

 

佛法 童年 

菩薩為本之大小兼暢 宏闡中期佛

教之行解 

初期大乘佛法 少壯 

如來傾向之菩薩分流

 

性空唯名論 

虛妄唯識論 

真常唯心論 

攝取後期佛

教之確當者

後期大乘佛法 漸衰 

如來為本之天佛一如   秘密大乘佛法 老死 

 

《契理契機之人間佛教》中，契理而又適應世間的佛法7 

 

導師的抉擇 主要內容 

 

立本於根本佛教之淳樸

佛弟子所應特別注重的

是一切佛法的根源----原

始聖典：《阿含》及律典

佛法是「人間佛教」，而

不應該是鬼化、神化的。 

                                                 
5 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 1~2 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
6 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 1~9 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
7 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 33~43 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
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宏闡中期佛教之行解 

 

菩薩行為本而通於根本

佛法的。 

龍樹作《中論》，依大乘

法，貫通《阿含》的中道

緣起。 

 

（梵化之機應慎） 

1、重天神而輕人間的心聲，而凌駕人間的聖者。 

2、神教咒術本為護法，演變為祈求神教的他力護持。 

3、求生淨土、求得現生利益，與低級神教巫術相近。 

 

攝取後期佛教之確當者

古代經論，解理明行，

只要確立不神化的「人

間佛教」的原則，多有

可採用的。 

佛法以四悉壇，而引向佛

法，向聲聞，向佛的解脫

道而進修的，都還能契合

佛法，不違現代的佛法。 

 

 人間佛教要略8： 

 

論題核心 人，菩薩，佛----從人而發心修菩薩行，由學菩薩行圓滿而成佛。 

法 與 律 合

一 

「導之以法，齊之以律」，是「佛法」化世的根本

原則。 

緣 起 與 性

空的統一 

「緣起甚深」「涅槃甚深」的統一，是大乘法，也

是龍樹論的特色。 

 

 

理論原則 

自 利 與 利

他的統一 

廣學一切，淨化身心（不為自己利益著想）。 

青年時代 人菩薩行的大乘法，是適應少壯唯一契機的法門。 

處世時代 不離世事，不離眾生的原則下，淨化自己，覺悟自

己。 

 

時代傾向 

集體時代 不但僧伽要更合理化，在家弟子也應以健全的組

織，從事自利利他的工作。 

信（信願） 大乘是「願菩提心」。 

悲（慈悲） 依緣起相的相關性，及依緣起性的平等性而悲智雙

運。 

 

修持心要 

智（智慧） 依緣起而勝解空性，信智合一。 

 

    印順導師再度表明自己：『我是繼承太虛大師的思想路線（非「鬼化」的

人生佛教），而想進一歨的（非「天化」的）給予理論上的證明。從印度佛教

思想的演變過程中，探求契理契機的法門；也就是揚棄印度佛教史上頻臨滅亡

                                                 
8 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 48~50 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
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的佛教，而讚揚印度佛教的少壯時代，這是適應現代，更能適應未來進步時代

的佛法！現在，我的身體衰老了，而我的心卻永遠不離（佛教）少壯時代的喜

悅！願生生世世在這苦難的人間，為人間的正覺之音而獻身』！9 

二、人間佛教的建築空間理念 

人間佛教，在臺灣已經深深地影響了半個多世紀，不僅成爲臺灣佛教界的

主流顯學，而且已經化爲數百萬在家與出家佛弟子契合現代人生的社會實踐。

因此，透過人間佛教的思想，現代自然會發展岀不同於過去傳統的佛教建築空

間的理念。 

根據前述，佛陀是現實人間化的，佛「住世時，生活起居，與一般人相彷

彿。既不是神，也不是神的兒子或使者，他是真摯的人類導師。」佛陀在人

間成佛，所有佛都成佛在人間，人間是最佳的成佛環境。這些人間佛教的法

性真義，召喚出了新的佛寺建築空間理念： 

1. 人間佛教佛寺建築不同於基督教教堂。教堂被定義爲「神在地上的寓所」，

是絕對不同於世俗建築的「神的建築」；而人間佛教的佛寺，應該是人類佛學導師

佛陀及其後繼的僧團，向衆生弘法的「人間建築」，是現代人實現成佛之道的禮佛、

學佛空間。 

2. 人間佛教建築也不同於以往的佛寺建築。爲契合現代社會，佛寺建址應該離

開山林進入城鎮，親近現代信衆。其建築形式也應該擺脫千年不變的仿宮殿建築，

創造現代的莊嚴清淨、可親悅納的佛寺。 

3. 人間佛教是注重教育的，培養僧才的，慧學是佛教不共其他宗教的最大特

色，辦學（無論是僧伽教育或是信眾教育）為一個重要的方法。另外爲廣大傳布佛

法，出版雜誌、刊物、書籍，有聲媒體、網站、電子報、電視弘法等亦是現代人間

佛教建築空間的多種功能。因此人間佛教的佛教建築空間中，教室講堂、禪堂、圖

書閱覽室、辦公室、會客室、簡報室等現代化設備，已經成為必備的建築空間，這

大大不同於傳統的佛寺建築空間。 

4. 人間佛教的精神是淳樸的、少壯的，菩薩道是充滿活力而具有多功能的；建

                                                 
9  印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 69~70 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
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築空間形式是質樸的，內部機能卻是多樣化的。不同於傳統佛教建築空間形式是繁

複的，而空間機能卻是簡單的。 

透過人間佛教的建築空間理念，無非就是希望促造岀這樣的大環境： 

（一）人間佛教認爲人間是成佛的最佳環境。 

根據歷史，佛陀原是迦毘羅國的太子，離開王宮岀家修行，經過六年非常刻

苦的生活，證明苦行是徒然的，在四十九天中，運用智力、悲力、無限的精進

力，從一切障礙中獲得解放，徹底體悟了人生的真諦，成為人間的佛陀。此後，

釋尊從事真理的傳布工作，組織僧團，遊化於恆河兩岸，約五十年之久。釋尊

的入滅，將永遠遺留在佛弟子內心深處，悲懷戀慕，直到人間淨土的完成。10 

根據《增一阿含經》：「諸佛世尊皆出人間，終不在天上成佛也」。再根據

原始聖典----四《阿含》與律典，與初期大乘經典，都有其現實人間的親切感、

真實感，而不是部分大乘經典，表現於信仰與理想之中，而深信佛法是「佛在

人間」，「以人類為本」的佛法。
11因此，導師倡導的人間佛教認爲：「諸佛世尊

皆出人間，」。
12
 

既然人間是成佛的最佳環境，那麽就應該把人間建設成爲淨土，重點在於「莊

嚴淨土」。這就是人間佛教，當下耕耘此岸成為「人間淨土」的理念，和只求死

後往生彼岸「西方極樂淨土」，重點在於「往生淨土」區別開來。 

（二）人間佛教的以人為本----人身是最難得的成佛之身。 

 印順導師引述佛經稱「人身難得」，由此論述在六道中人是最容易成佛的。

他寫道：『佛法說，在六道衆生中，地獄太苦，餓鬼饑餓不堪，那裏會發心學佛？

畜生也大多是愚昧，不能瞭解學佛。阿修羅猜疑心大，不能堅信佛所說的話，

又加上瞋恨心強，喜歡鬥爭。天國，享福都來不及，更沒有心學佛。所以「三

途八難」，長壽天便是八難之一。因此，佛經說「人身難得」、「佛法難聞」，只

有人最爲難得，才能學佛。有人問∶神教與佛教有什麽不同？我說∶神教說人間

不如天上，佛教說人間更好。既得人身，不要錯過他，應該尊重人身，發揮人

                                                 
10 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 71~73 頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
11 印順導師《華雨集第四冊．契理契機之人間佛教》第 3頁，民 87年，竹北市正聞出版社。 
12 印順導師《佛在人間》第 14 -15 頁，民 75年，台北，正聞出版社。 
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的特性而努力向上，這是佛教的一大特色。』13 印順導師強調了人身最可貴，人

間比天上更好。 

（三）人間佛教的成佛之道：人→菩薩→佛。 

依據佛經，人間佛教闡明人要成佛需經過三個階段：從人而發心學菩薩行，

由學菩薩行而成佛。在學菩薩行的過程中，又有三個次第：凡夫菩薩→聖賢菩

薩→佛菩薩。印順導師認爲，這大乘成佛次第，是人間佛教的理論核心。
14
 

（四）人間佛教嶄新組織形式----不僅要組織好僧團，還要組織起居士，共

修菩薩道。 

弘揚佛法必須「契真理、協時機」。太虛大師講：「佛學，由佛陀圓覺之

真理、群生各別之時機所構成，故佛學有二大原則：一曰契真理，二曰協時機。

非契真理則失佛學之體 ，非協時機則失佛學之用。真理即佛陀所究竟圓滿覺知

之「宇宙萬有真相」，時機乃一方域、一時代、一生類、一民族各別之心習或

思想文化。必協時機而有佛陀之現身說法，故曰「佛陀以世界有情爲依」；又

曰「佛陀有依他心，無自依心」。
15 

把居士大規模地組織起來，是人間佛教開創的菩薩道。臺灣的佛教，已經

有了以數百萬計的遍佈全球的「慈濟功德會」、「世界佛光會」等國際性居士

組織。尤其是慈濟功德會這個居士組織，正在進行著「大雄十力」般的爲世界

所稱道的國際性慈善事業和弘法事業。 

以上非常契合現代社會的人間佛教諸多教義，聽聞起來令人耳目一新，似

乎像基督教改革後的新教。不，印順導師指出，『人間佛教，爲古代佛教所本有

的，現在不過將他的重要理論，綜合的抽繹出來。所以不是創新，而是將固有

的「刮垢磨光」。』
16 因此，人間佛教是撥亂反正、正本清源的現代佛教。 

 

 

                                                 
13 同上，第 131-132 頁，民 75年，台北，正聞出版社出版。 
14 同上，第 100-104 頁，民 75年，台北，正聞出版社出版。 
15 太虛大師《人生佛學的說明》，1928年夏在上海儉德儲蓄會講稿。 
16 印順導師《佛在人間》第 26 頁，民 75年，台北，正聞出版社出版。 
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三、被召喚出來的人間佛教建築實例 

依據佛法，世間一切千姿百態的法相，都是法性外在之顯現；那麽，佛教

建築空間乃是顯現法性（或稱佛性）的人造空間法相。 

人間佛教種種契合現代人生的法性真義，必然會召喚出現代佛教建築空間

的法相。 

在臺灣，自上個世紀七○年代開始，佛教界人士和建築界精英，就開始了

召喚新的佛寺建築，由此體現出了新的佛教建築空間理念。 

( 一 ) 人間佛教的建築是現代人學佛的空間----臺北慧日講堂 

體現這個人間佛教建築空間理念的佛教道場，便是位於臺北市區的慧日

講堂。 

慧日講堂（圖 1），是印順導師於二十世紀 50年代初，在臺北市區創辦的講

堂，是對一般大衆講經說法的道場。這是弘揚人間佛教的思想庫，是出家衆和

在家衆共修的福地。經過三、四十年的弘法利生，90年代面臨講堂破舊、漏雨、

不敷使用的窘境。當時正巧筆者協助真華長老完成新竹福嚴佛學院的重建，在

佛學院落成典禮上，慧日講堂住持如虛法師委託筆者進行慧日講堂的重建。 

 

圖 1 慧日講堂現況 圖 2 楊英風先生設計的慧日講堂立面 
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在設計過程中，最爲困難的是如何顯現「慧日」的人間佛教法義。爲此，筆

者特請景觀雕塑家楊英風教授設計建築立面（圖 2）。 

家父楊教授是佛門弟子，皈依於印順導師的座下，深諳人間佛教的佛法真

義。佛，本是正覺者，自覺又覺他，直到覺行圓滿而爲佛，過程中最重要的就

是智慧的實踐。因此，「慧」是佛教修行的根本宗旨，是引導衆生踏上成佛之道

的主要資糧。智慧的啓發如同太陽升起照耀大地，對治著我們無始劫以來的無

明煩惱。楊教授採用了中國書法和立體幾何等抽象造型符號來設計立面。整個

正中碩大的立面，以立體幾何的圓形弧面來表現「日」，象徵佛陀的佛光。正立

面的頂沿，以古典的黑琉璃瓦收邊，類似龍雲山牆，使得圓日在雲蒸霞蔚中躍

動，佛光普照大千世界。正立面兩側的四層樓水平帶與縱向鏤空豎線，處理爲

中文「慧」字頭的造型，象徵般若智慧的「慧」。 

書法的慧字頭和立體幾何的弧面，是東西方抽象的語彙，或者說是現代主義

抽象藝術的常用語彙。設計者應用這些現代主義藝術語彙，營造了現代人的成

佛空間----僧人和居士在此共修，解行並重，在佛陀的佛光之下，生長出圓滿正

覺的般若大智。 

這個擺脫了延續千年的中國仿宮殿樣式的都會佛寺，是探索中國佛教建築

現代化（人間佛教化）的極有意義的實驗。 

 

( 二 ) 人間佛教是菩薩道弘化與充電的道場-----花蓮聖覺學苑 

 

圖 3 大殿一二樓 
圖 4 山門 



                                                  人間佛教的建築空間理念 

 163

花蓮聖覺學苑位於台灣東部花蓮與台東之間的花東縱谷地區，整個東部地

帶本來就依靠著台灣最高聳雄壯的中央山脈為背景，花蓮的太魯閣更是險峻壯

麗，行經東部海岸還可以面對一望無際浩瀚的太平洋。過程中充滿青山綠水之

美，仰頭所見盡是毫無污染的藍天白雲，可謂洗盪塵世之煩囂。在青山翠谷之

間，聖覺學苑提供了一方純淨的心靈淨土，讓人間菩薩得以休憩充電的地方，

更是菩薩發大心將佛法傳布到偏遠地區的弘化道場。 

心航法師和心儀法師將創建的寺院定名為「聖覺學苑」，一方面紀念影響臺

灣「中國佛教會」至深的師公白聖長老，一方面亦深含著人間佛教的義理。佛

陀是透過自覺、覺他至覺行圓滿的聖者，衆生成佛的過程亦必定要通過解脫道

的正覺，及正遍等正覺的菩薩道，最後達到無上正遍等正覺----覺行圓滿而完成

成佛的聖覺。為了求「解行並重」的學佛深義，故特建此「學苑」。聖覺學苑乃

是為求聖覺而建的學苑，是人間成佛的「培養基礎」。 

聖覺學苑，由林志成建築師和筆者共同設計。誠如台灣學者型高僧聖嚴法

師在《佛教藝術的承先啟後》一文中所寫：「由於政府有明令規定，如果不具古

代的宮觀模式，便難取得合法的寺廟登記許可，以致少有創作的空間。」為了

既能取得寺廟登記許可，又有人間佛教建築的原創性，我們吸納了中國書院建

築的一些元素。「書院」是儒道傳承之處，「學苑」則是學佛傳燈之地，有其同

構性。取之書院建築元素納入學苑建築中，頗為順理成章。此外，用中國書院

的一些建築元素，是一種智巧的「障眼法」，讓人看起來有點像宮殿，其實又不

然。 

我們採用了書院式的人字坡屋頂（不是宮殿建築的歇山頂），整個建築群採

用了書院式的鐵灰瓦色調（不是金黃式的琉璃瓦色調）。兩層大殿屋頂上有現代

簡潔洗練風格的屋脊和邊脊裝飾，屋脊中央有佛教符號法輪，以強調這是顯現

佛教法性的佛教建築，並非書院建築。下層殿堂前有三個拱門，上層佛堂前有

敞開的柱廊，這些建築元素的加入，又超越了中國書院建築，呈現出人間佛教

建築的多元性。（圖 3~8） 

 

採用書院建築元素建構的佛教聖覺學苑 
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圖 5 迴廊連接涼亭 圖 6 迴廊連接大殿 

 

圖 7 山門進來之廊道位於涼亭下側 圖 8 遠眺外景綠林蔥郁 

 

 大殿前，設計了樓梯起伏其間的三面迴廊，迴廊轉角處有「聽月」、「觀風」

兩座角亭（圖 5、8）。這般超越常規寺院中軸線多進殿的平面設計，不僅營造了

整體布局的靈活感覺，也提供了擴大到殿外的「繞佛三匝」經行、修行的佛教

禮儀空間。聖覺學苑的建築在於把寺院提升到菩薩學佛求解、靜修、充電的人

間成佛之地，開拓人間佛教建築中的新邊界。 

（三）人間佛教的建築是以人爲本的空間----慈濟建築 

慈濟事業（有慈善、醫療、教育、文化四大志業，還有國際賑災．骨髓捐

贈．環境保護．社區志工等項），不僅在臺灣家喻戶曉，而且在土耳其大地震、

中國大陸大水災、東南亞大海嘯的賑災救難中聞名於國際社會。慈濟事業的創
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始人是印順導師的弟子證嚴法師。她對於印順導師的人間佛教真義解行並重，

最全面的貫徹在她所領導的各項慈濟事業中，包括所建造的諸多「慈濟建築」

中。 

「慈濟建築」的代表是：靜思精舍，靜思堂，慈濟醫院，慈濟大學，慈濟

護專，慈濟屋，心蓮病房，兒童復健發展中心，慈濟大林醫院，全國醫療網等。

這些建築把人間佛教的法性，轉譯成了「以人爲本」的現代佛教建築空間。 

歐洲文藝復興，復興過古希臘的人文精神，提倡人本主義。然而，這個「人

本主義」只是體現在文藝復興三傑----達芬奇、米開朗基羅、拉斐爾的造型藝術

中，並沒有在教堂建築中顯現出來。由米開朗基羅和拉斐爾等人設計建造的聖

彼得大教堂，卻更加彰顯了神的權威，是一座空前富麗堂皇的「上帝之城」。 

 慈濟靜思精舍，是有著近兩百萬慈濟會員的總部。按照常理，無論是西方

還是東方宗教，建築一定是金碧輝煌、廣廈千間。然而，這個總部的佛教禮儀

空間----靜思精舍，卻回到了佛陀在世時居住和弘法的空間樣式----民宅式的精

舍。在一片田疇縱橫的原野之上，建起了質樸無華的民宅似的唐式建築（圖 9）。

證嚴法師之所以取名爲「靜思精舍」，一是回到佛陀的竹林精舍精神，二是體

現她倡導的慈濟精神——「靜觀一日事，思行萬世善」。 

 

 

圖 9 花蓮慈濟總部——靜思精舍 
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靜思精舍雖似民宅但又不同於世俗民宅。大門處外伸出了一個「人」字形

門廊，以表徵人間佛教。門廊屋脊上有個象徵「三寶」的造型符號。四根柱子

象徵「慈悲喜捨」四無量心。其柱礎也是佛教造型符號----蓮花。屋頂本是日制

的烏瓦，後來被颱風摧毀，災後證嚴法師決定改用水泥塑造的「瓦非瓦」。這

是佛教的「雙非美學思想」的巧妙應用。
17 大殿內木雕的佛龕與供桌，樸實中

散發著溫馨的道氣和道風。三尊乳白色莊嚴的佛像，取材於家用品材料之一的

「FRP 塑鋼」。用慈濟人的話說，『這座白色雅致的小建築物是個清淨、溫馨

的人間道場，雖沒有任何金碧輝煌的裝飾，但三十年來，一直成爲海內外數百

萬慈濟人日夜心嚮往之的「精神堡壘」，時時接引著十方遊子，邁上人間佛教

的菩薩大道』。 

坐落于慈濟文化園區的靜思堂（圖 10、圖 11），是一座佛教博物館。證嚴法

師說：『興建靜思堂，是爲佛教建立一座永久的精神堡壘，也是佛陀教育的展現。

希望靜思堂這座建築無論外觀和內容皆呈現一種「無聲的說法」讓身歷其境的

每一個人用眼睛、用心靈的觸覺，即刻感受到佛陀的精神教育和慈濟文化的培

養。所以靜思堂將是無聲而有言，永遠敍說著佛教精神與慈濟世界的真善美』。 

靜思堂內長期展示慈濟四大志業的成果，還有佛教文物展、藏經閣、宗教圖書

館、國際會議廳等建築空間。一樓是感恩堂，是佛教禮儀空間。 

 

 
圖 10 慈濟文化園區的靜思堂正立面 圖 11 靜思堂側面 

                                                 
17 《金剛經》曰：「一切有爲法，如夢幻泡影，如露亦如電，應作如是觀。」因此，青源惟

禪師參禪之後見山非山，見水非水。但到了「畢竟空」的層次上，又覺得見山是山（見山非非

山）了。這便是佛門所說「不二」的雙非之美。證嚴法師應用了「非非瓦」的畢竟空之美。 
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這座慈濟博物館建築，更加突出了人間佛教的「人」字符號：正立面有一

個巨大的人字屋頂，兩側立面還各有三重簷的「人」字屋頂。屋脊和人字簷口

上，鑲嵌著敦煌美術學院杜永衛教授設計的「飛天」（在佛國散花的香音神）浮

雕。這些以敦煌壁畫爲原型而創作的飛天，共有 46 組，362 個不同種族、不同

儀態的人物，意味著佛教是屬於全人類的世界性宗教。浮雕總長 1360 公尺，可

以與古希臘雅典帕台農神廟上的連續水平帶狀浮雕相媲美。 

此外，「慈濟建築」中，還有慈濟大學（圖 12）、慈濟醫院（圖 13）等功能

性建築。這些建築在立面造型和平面佈局方面，與同類世俗建築並無多大的區

別，只裝飾有「慈濟標誌」（圖 15）。近建的慈濟大愛電視臺（圖 14），強調了慈

濟符號和佛教符號。從飛機上俯瞰這座電視臺，是慈濟標誌的蓮花造型。電視

臺正門有八根「柱」象徵「八正道」。拍攝大廳中有著象徵「六波羅密」等造型

符號。這座建築還是降低能耗、應用雨水等環保功能設計理念的先導者。 

 

圖 12 慈濟大學醫技系 
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圖 13 慈濟大林醫院 圖 14 臺北慈濟大愛電視臺 

 

圖 15 慈濟標誌 

 

總括起來，慈濟建築無論是建築造型和建築功能，都強調著是以人爲本

的人間佛教真義，和以往佛教建築相比較，具有以下三個特徵： 

1、回歸佛陀，回歸人間。這人間不是極少數帝王的，而是民間衆生的。

佛陀當年本來是走出王室宮殿，在大自然成道，在民間弘法；可中國帝王又把佛像

請進了宮殿，佛寺建築成了仿宮殿建築。爲此，所有慈濟建築都擺脫了仿中國宮殿

式的造型，來個正本清源，象徵著以廣大衆生爲本。 

2、然而，慈濟建築的內部功能卻又是現代的，其目的還是以人（現代人）爲本，

能更有效的爲現代人，淨化心靈和服務於救災克難的事業。 

3、所有慈濟建築，都注入了慈濟和佛教的造型符號。這不是一般的裝飾，而表

示此處是人在創造人間「莊嚴淨土」。印順導師說：「信、智、悲三法，如學習成

就，就是菩薩事業的主要內容。信（願）能莊嚴淨土，這或是往生他方淨土，

或是莊嚴創造淨土，如法藏比丘。這都是由於深信佛身佛土功德，發願積集功
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德而成。智慧清淨身心，悟真理時，斷一切煩惱。得了正智，自然能身口意三

業清淨，舉措如法。悲能成熟有情，即是實施救濟事業。」18 

（四） 人間佛教建築是菩薩與人共修的空間----紫竹林精舍 

在臺灣高雄市區，有一座很有很有想象力，而又很契合人間佛教真義的佛

教建築----紫竹林精舍。基本理念是人間佛教的成佛之道----人/菩薩/佛。這個建

築空間，是現代出家衆與在家衆共修菩薩道（共同研讀佛法，精進實踐）的建

築空間。 

住持悟因法師，提出了以「諸經之王」的《法華經》作爲建築設計理念。

三門建築師事務所建築師群研讀《法華經》，轉譯成了現代人間佛教建築空間。 

 

 

圖 16 紫竹林精舍側立面 

                                                 
18 印順導師《佛在人間》第 126 頁，民 75年，台北正聞出版社出版。 
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圖 17 紫竹林精舍模型的側面 

從側立面（圖 16）和模型（圖 17）來看，屋頂仍然是古典仿宮殿歇山式的，

並沒有「現代」。這是很大的遺憾，然而這不是業主和設計師沒有創新意識，而

是政府法規守舊所限，不可逾越：「法規規定，沒有宮殿式的斜屋頂就不算具有

寺廟外觀，無法申請寺廟登記證」。
19 

在市區建寺院，寸土寸金，法師和建築師們要在寬 26 米、長 80 米的窄小長

方形上作佛教建築史上「《法華經》建築」的大文章。 

紫竹林精舍建築的主體結構，由前、中、後三棟並立（圖 17），分別代表住

世佛法的「佛、法、僧」三寶。前棟爲「法寶樓」，「主要功能是爲推廣佛學教

育與佛學院淨修爲主，經常性的舉辦佛學講座、兒童夏冬令佛學營等，教化人

心並闡揚佛學之精義」。
20 這也是人間佛教成佛之道的最關鍵的一步。中棟稱「佛

寶樓」，供奉釋迦牟尼佛說法相，以呈顯世尊恒轉法輪的悲願。佛堂上方，利用

歇山式屋頂將「藏經閣」，亦即圖書館置於其中，館內以開架式提供學生或信衆

閱覽及靜修之各種書籍。此樓除了是禮佛空間，還是提供大衆解、行二門的修

學場所。後棟名「僧寶樓」，是法師們的活動區，表示佛法慧命的延續，需有僧

伽的住持。 

  

                                                 
19 《建築師》，269 期，頁 86-87，1997年 5 月，《建築師》雜誌社出版。 
20 《建築師》，269 期，頁 86-87，1997年 5 月，《建築師》雜誌社出版。 
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圖 18 紫竹林精舍大門的匾額和黃銅大門上的“如來之衣＂（袈裟）浮雕 
 
下面試舉例說明，紫竹林精舍如何將《法華經》顯現爲建築空間的特質。 

例如：精舍的正門和右側門便是根據《法華經》第十品《法師品》設計的

（圖 18）。經曰，有心傳說《法華經》者，必須「入如來之室（大慈悲心），著

如來之衣（柔和忍辱），坐如來之座（諸法空）」。「紫竹林精舍」的匾額，便是

「如來之室」的符號；銅 

大門上浮雕著一件袈裟，就是「如來之衣」。走進大門者就象徵著「進如來

之室」和「著如來之衣」了。跨進大門之後，就在左側看到一座須彌座式的「如

來之座」（圖 19）。應該前去坐一下，因爲這是《法華經》第十品要求的「坐如

來之座」。 

 
 

 
圖 19 進大門左側的如來之座（須彌座） 
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又如，右側門造型（圖 20），那是根據《法華經》的第二十品《常不輕菩薩

品》設計的。右側門有三個組成部分。第一部分是一道六角形門，表示世俗的

多稜多角的煩惱。第二部分是放下了煩惱的圓融之門。爲何能圓融？因爲見到

了第三部分----迎面而立的《法華經》中說的常不輕菩薩（圖 21）。這位菩薩見著

任何比丘或信衆，都對之禮拜，並讚歎說：「我非常尊敬您，一點也不敢輕慢，

因爲你們都是行菩薩之道，將來一定可以成佛」。有

人侮辱他，他仍然禮拜。很多人因爲接受常不輕菩薩

的教誨而成佛，常不輕菩薩就是釋迦牟尼佛的前身。 

 

 
 

圖 20 常不輕菩薩                    圖 21 右側門的三個構成——六角形門、 

                                  圓門與常不輕菩薩 

 

再如，建築師根據《法華經》第十一品《見寶塔品》，建了一座罕見的淩空

突起的佛塔----多寶如來塔（圖 22）。這座佛塔的造型近似印度窣堵坡，倒缽形的

塔身是空的，裏面坐著多寶佛，高高聳立在空中。（因為多寶佛塔正在修繕，故

有鷹架罩其外）。 
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圖 22 多寶如來塔 

 

圖 23 連接佛寶樓和僧寶樓，並能登到多寶如來塔的外樓梯 

（亦稱成佛之道）之俯瞰局部 

特別有創意的是，在右側設計了一個戶外樓梯（圖 23），建築功能是連接

佛寶樓和僧寶樓，佛學意涵是，信衆循著外樓梯而上，能登到最高的多寶如來

塔，象徵著由人到菩薩而最後成佛。因此，此外樓梯又稱是「成佛之道」。成佛

之道的中段有一個亭子（圖 23 左側的亭子），名爲「歇心亭」，隱喻在成佛之道
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上，要在此放下煩忙疲憊的心。 

上述只是列舉了幾處轉譯《法華經》的造型符號，其實，這座道場建的所

有空間造型，例如庭院、門窗、天花板、牆面、佛前拱桌⋯⋯處處無不佛教符

號化。 

總之，紫竹林精舍，是一個很有原創性的人間佛教禮儀空間，可圈可點。

他們也是臺灣佛教教育（與居士共修）做得非常出色的翹楚之一，名副其實。

然而，如果從佛教禮儀空間現代化的角度來論，這裏對佛教符號的應用，尚停

留在古典的寫實寓意階段，有待向前探索。 

（五）人間佛教的菩薩實踐道場----佛教弘誓學苑 

   佛教弘誓學院係一提供四眾弟子研修佛法之園地，研習印順導師思想，

以「提倡智慧增上，入世關懷，激發積極勇健之菩薩精神，推展契理契機之人

間佛教」為辦學宗旨。故依大乘菩薩行門之四大弘願，在僧信教育與社會教育

的領域中作育僧才，推廣佛法。 

   民國 75年，由性廣法師於居士家中，開班授課帶領信眾學佛的「弘誓協

會」學制三年開始，78年遷至善導寺辦理「善導寺弘誓學佛班」，禮聘昭慧法師

講授佛法進階課程。81 年辦理第二期，於翌年租借台大校友會館，正名為「佛

教弘誓學院」學制二年，由性廣法師擔任院長，昭慧法師擔任指導老師，並禮

聘印順導師為學院導師。 

民國 82年，性廣法師接任桃園觀音鄉「雙林寺」，成立弘誓學團，並成立研

究部，為佛學院畢業的僧眾，提供一個可以兼顧常住寺務又得以繼續進修佛法

的管道。成立迄今，甚受教界好評與家長信賴，學生不但日益增多，而且素質

良好。由於學團人數日增，教學、住宿、禪修空間皆嚴重不足，學院遂購置了

雙林寺旁的兩塊土地，於 87年動工，88年底完成了兩棟莊嚴清雅的大樓，名為

「鹿野苑」。  

弘誓師生不但以佛法的研修與推廣為首務，而且還以實際的參與和體會，

證明了「人間佛教」的成效，與大乘佛教「菩薩道」的光明遠景。「不忍聖教衰，

不忍眾生苦」的大乘情懷，使得這群青年佛子，一次又一次義無反顧地投入護

教、護生運動的行列。茲舉犖犖大者：在護教方面，77 年師生全力成立中佛會
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護教組；77 年底，引發轟動一時的杯葛「思凡」演出事件；乃至於在一次又一

次的護教運動中，扭轉社會對僧尼的偏見。79年，破斥嬰靈供養的邪說；83年，

抵抗政權與異教的聯手迫害而留下了台北市七號公園的觀音像；88 年，聯合佛

教界之力量，爭取「佛誕放假」，而使佛誕成為國內第一個國定的宗教紀念

日⋯⋯。 

在護生方面，長期對福德社區的貧困老人默默付出種種的生活關懷，又發

起成立關懷生命協會，一次又一次地投入生態保育與動物保護的社會運動，催

生了兩個動物保護相關法案----野生動物保育法與動物保護法，而深受台灣社會

乃至國際友人的讚歎；並有效地抵制了財團全力關說的「賭博合法化」相關法

案⋯⋯。可以說：十多年來，學院師生參與了「台灣佛教史」的締造工程，並

以親身體驗而證明：「人菩薩行」不祇是經典的故紙陳言，而是可以走得下去的

光明坦途；印順導師畢生所提倡的「人間佛教」，不祇是一套理論，而且確有實

踐的可能；再大的共業，也可以為共願所轉，所以「淨土」確實有可能實現於

此人間。21 

 這樣強烈具有人間佛教色彩的佛教道場----佛教弘誓學院，從最早期因為弘

揚佛法的使命感，促使性廣法師從毫無固定場所，卻已經開始創造了默默地、

長期性地弘法利生的佛教建築空間，無論是借用居士家或者借用寺院道場、或

者借用學校會館講經弘法。乃至於在昭慧法師的帶領下，基於菩薩的精神走上

街頭、走上公園，走上立法院⋯不論是透過靜坐、抗爭⋯只要是充滿佛教精神，

當下就是無形的人間佛教的空間氛圍。 

 民國 88年，由「雙林寺」蛻變為「鹿野苑」，象徵著紀念佛陀的說法不輟——

從初轉法輪到最後教誡，這也可以看出主事者「崇重正法、弘傳正法」的心意。

「鹿野苑」校園內，矗立著兩棟質樸的建築物，一棟是「法印樓」，另一棟是「尊

悔樓」。 

 

                                                 
21 以上摘錄於佛教弘誓學院網站/學院簡介/宗旨與沿革/教育理念

http://www.hongshi.org.tw/col/home.htm 
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圖 24 法印樓 

 

圖 25 法印樓高挑二樓的入口玄關 

 

 

圖 26 二樓會客室欄杆與一樓空間的通透     圖 27 大殿兼禪堂 

「法印樓」（圖 24）取其「依三法印實證佛法」及「效法印順導師」之深意，

是效法與實證印順導師人間佛教精神與內涵的中樞總部，提供長養法身慧命的

場所。內部包括一樓的辦公室，處理所有一切院務課程及出版書籍，發行「弘

誓雙月刊」及電子報、CD、MP3 等。二樓的印順導師紀念堂及會客室，還有兩

位法師的辦公室等。一樓與二樓之間以挑高兩樓的川堂貫穿其中，二樓以鏤空

的欄杆圍繞，使兩樓之間幾乎沒有任合的隔閡而暢通無阻（圖 26）；二樓如同指

導單位，一樓則是執行單位。一樓入口玄關（圖 25）正中間供奉乙尊楊英風先

生的「善財禮觀音」鑄銅雕塑作品，象徵著弘誓師生如同《華嚴經》中，善財
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童子五十三參，參學如何實踐菩薩道的精神。一、二樓外圍是整片可開關的玻

璃牆，倍使室內光線明亮、空氣流通。三樓則是提供禮佛、早晚課誦、參禪打

坐⋯的精神殿堂----禪堂兼大殿（圖 27），內部裝飾非常典雅樸素。所有的教學空

間，包括教室、會議室與圖書室，雖然設置於地下室，但是因為地下室的週邊，

往外開挖更大的空間，又加上週邊種植許多花木，所以由教室往外觀看，竟然

是一片綠意而且光線充足，雖然有些阻隔但是卻非常安靜，這倒不失為不錯的

教室空間處理手法。整棟建築物單純由灰色洗石子牆面搭配白磁磚牆面與玻璃

牆構成，在輕盈明亮與厚重灰暗的協調搭配中，顯得相當樸素而莊重。 

另一棟「尊悔樓」（圖 28），因尊崇並緬念承天寺傳悔長老之護助建校、獎

掖後學而命名，內部設置師生寮房、客房與齋堂，提供學團住眾安身立命的場

所。地面以上三層樓皆由上下的樓梯間貫穿一個較大的客堂，做為該層樓僧眾

相互關懷交流的地點，然後以一條長長的廊道連結各個住眾的寮房及客房。各

個寮房都能夠面對外面的庭院，採光充足、空氣流通，寮房內家具簡單樸素，

但都具備良好的居住條件。平日雖然住眾不少，每個月上課的四天，各地回來

上課的師生更是上百人，齋堂與大寮都得佔據相當大的面積，於是安置於地下

室。就如同另一棟樓的地下室處理手法，在齋堂與大寮裡面，倒是仍然能具有

通風採光的效果。兩棟建築物的表面處理材料是一致的，因為兩棟的內部機能

不同，自然造就岀不同的立面效果，但是相同的是一樣透過深沉的內蘊後，卻

依然散發岀明亮的光芒。 

 

圖 28 尊悔樓                           圖 29 通往嵐園的幽靜小道「古仙人道」 
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在這允文允武的學團中，長期忙碌而充實的生活是可想而知的，再加上兩

位主事法師實踐菩薩道的過程中，不斷地廣結善緣於教界、學界乃至政界等，

自然需要一個較為輕鬆閒暇又方便接待客人，或者每個月眾多學員們回來時身

心交流的空間。首先透過一條幽靜小道，路旁以石頭銘刻著「古仙人道」（圖 29），

來到了嵐園，踏入嵐園眼睛立刻為之一亮，非常簡單、清幽、素雅的空間，卻

是親切、溫馨的氣氛（圖 30、31），讓整個人都輕鬆愉快起來。人間佛教的空間，

確實是接近人群的，是深深體會眾生心靈需要的空間，菩薩順應眾生，眾生須

以何身度化，菩薩就現何身而度化之。同樣的，眾生須以何種空間而得度，菩

薩亦應以何種空間而度化之。 

 

 

圖 30 嵐園中的休憩空間                     圖 31 嵐園中的合室 

（六）人間佛教的「菩薩為本之大小兼暢」道場----法源講寺與禪林 

法源講寺由斌宗法師於民國 33年開山迄今，超過一甲子的歲月，歷經三代

四任住持的苦心經營，稟承著講經弘法的傳統，到佛教藝術轉型期，到現代結

合 e世紀特質，將佛法推向無遠弗屆的遞變，所造就出的佛教建築空間，必然是

多樣化與現代化的，也是對人間佛教思考理念的實踐，眾生也能在參與時代思

潮變化之下，經歷佛教文化生活所帶來義理的、修行的、藝術的、建築空間的

衝擊與轉化。 

本寺面積（圖 32）逐年累積增加，平面呈現不規則的形狀與格局，立面更

是因為順應山勢，呈現高低起伏的的地勢。可以由平面配置圖看出，呈現兩個
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主軸發展。 

第一個主軸（圖 33）由大殿開始，後接著法堂，再接著通往山上禪林的平

台，最頂上的就是法源禪林區，從法堂側面往右邊，經過庭園的終點就是精神

堡壘－－斌老紀念塔「華藏寶塔」（圖 34）。這個主軸是傳統的以修行、信仰、

深解義理的道場。大殿及法堂以行菩薩道的方式接引信眾踏入佛門。禪林則以

禪修解脫法為主的聲聞道。而講經弘法、深入經藏的功能，則由位於市區的「法

源寺別苑」承擔責任。 

     

 

 圖 32 法源講寺全區配置圖 

 

圖 33 第一個主軸建築地形之等高線 

 

 

第二個主軸區域則是近年購買進來的大片土地，以發展佛教藝術為主。這

塊土地目前還充滿各種可能性、擴充性。但是可以預知的是，這塊土地將提供

廣大的居士群享用大自然的空間，以少壯的精神、多元化的方式切入學佛的領

域。不同於第一個區域是以質樸的、嚴謹的、精進的方式，那是以出家師父修 

行為主的空間。但有共同點就是兩個區域都以文化教育結合佛教藝術的方

式進行。 
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             圖 34 華藏寶塔 

         圖 35 一樓大殿 

      

1、主要入口平面 

法源講寺以常住大殿為主要平面及主要入口。入口的庭院廣場提供停車空

間。大殿與庭院差距一層樓。以第一層樓為整座建築物的台基，利用高差，左

邊配置大寮，右邊配置一庫房。透過雙邊對稱樓梯拾級而上至主要樓層----大殿

（圖 35）。大殿內的佛像與地面的「法界須彌圖」，是民國六○年代家父楊英風

先生的作品。大殿外有一較寬廣的走廊。現今因來訪信眾日益增多應實際需要，

改變成為接待客人之處。東西兩廂房所圍繞出的公共空間，為原本的東西單客

廳（圖 36）。去（93）年初因為舉辦「敦煌展」，將兩邊廂房改變成為展示佛教

藝術品的空間，實踐「寺院也可以變成博物館」的奇想（圖 37），一方面感受文

物原來是貼近我們的生活的，一方面也顯示出人間佛教空間的多元化。天花板

開有天窗，光線相當充足。僧眾寮房圍繞於三邊（ㄇ字型），卻也不顯得幽暗。

東西廂各計有七間寮房及衛浴廁所，配置使用尚稱合理舒適。 
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圖 36 原本的客廳 
 

  圖 37 改裝後的客廳展示場所 

 

向後通往後棟法堂，亦須拾級而上，約又有一層樓之高差。前棟大殿與後

棟法堂之間，以原木鋪設之廊道相連，免除穿梭於期間所遭風雨之苦。法堂一

樓穿堂之處，置有一件楊教授的大件『月明』不鏽鋼作品。法堂一樓內部中央

為一個大空間，展示多件楊教授的不鏽鋼作品、鑄銅作品、石雕作品，還有其

他名家作品。兩邊各有一條寬大的廊道通往住眾寮房，左右各四間，每個寮房

都各有書房、臥房，中央置有衛浴一間，希望提供現代的理念----既不奢華也非

常方便。 

 

圖 38 二樓祖師堂    圖 39 三樓法堂 

 

二樓為開山祖師斌宗法師的紀念堂（圖 38），牆上掛有師祖妙禪法師的書畫
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作品，及多件楊教授不銹鋼作品。兩邊亦`是僧眾寮房，格局與一樓完全一樣，

不過前排原本為四間寮房，兩間合併為一間，共安排了兩間長老寮。長老寮呈

一字排開長條型房間，分別有小客廳兼書房、臥房、浴廁，最後就是小廚房及

小起居室。因為考慮長老師父長年奉獻給常住，逐漸年老力衰，亦得妥善照顧

使其安養晚年，盡量以方便使用為主，並顧及將來萬一需要侍者照顧，亦預留

起居空間。 

上了三樓（圖 39），就是寬廣高挑的法堂空間，供奉著楊教授塑造的法身毘

盧遮那佛。東牆面還有一巨幅的「天人禮菩薩」從室內往外眺望相當遼闊，新

竹市區盡收眼底。東西兩邊亦是長老寮。東邊為方丈寮，西邊為退任住持寮，

各約二十坪左右的大小，格局比較方正，更加舒適方便使用。客廳、書房、臥

房、廚房、餐廳、浴廁一應俱全，為了讓曾經一輩子奉獻於佛教的住持長老，

安享晚年。 

總之，法源講寺尊老慈少的理念，在建築空間布局上得到了體現。 

 

圖 40 法堂後雙層陽台通往山上禪林 圖 41 拾階而上第一站就是涼亭教室 

 

法堂三樓後面陽台（圖 40），連接一大片平台，經過左右對稱的雙樓梯，上

面仍有一片大平台，這都是為了銜接開始往上急速攀升的樓梯之前的緩衝空

間，這是可以獨立提供法堂三樓舉辦禪修活動時的主要通道，也解決原本使用

三樓法堂，必需經過一二樓寺眾居住空間的困擾。 
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2、上層禪林平面 

 

 
圖 42 大眾師父在涼亭教室上課 圖 43 大眾在佛堂午供 

 

經過 108 階的石階，去到一個與下面截然不同的世界（圖 41）。下面是現代

的、文明的、細緻的、熱鬧的世界，上面卻是原始的、自然的、粗曠的、寧靜

的世界。首先第一站是與大自然結合的涼亭，有時候也把它充當教室（圖 42），

或者提供參訪者駐足的地點。由此地往下即可俯瞰整片山坡林地中的禪修環

境。禪林的建築物等於是蓋在兩邊下坡的最高棱線上，也就是所謂「山脊線」

上，真有空中樓閣的妙趣。 

禪林的建設的大原則就是保持原先的樹林，就是最好的水土保持方式。所

以設計前先進行了精密的土地測量，標示出等高線及大樹位置，還有三四十門

的墳墓位置。設計方案做到了盡可能不破壞原來的地形地貌和一草一木，閃過

了所有的大樹及墳墓。建築群的地平位置隨著等高線起伏，群組之間再以樓梯

調整連接，甚至小木屋群與群之間，亦以茶水間相連，形成一個以廊道把整群

小木屋連接在一起的建築群體。這讓使用者在雨天也不必撐傘即可到任何角

落。小木屋的基礎，僅以鋼筋水泥柱深入地表以下，週邊繞以鋼骨作地板的結

構基礎，上面才接小木屋結構體。所有的小木屋隱藏在樹林之內。 

山脊線上的小佛堂，呈現半圓形的造型（圖 43）。其建築語彙與山坡樹林下

禪修者所使用的傘帳一致。佛堂前半圓形平地板下因有高差，利用下面空間設

置儲藏室，其半圓外牆做一循環式瀑布。再往裡面又設一公共用的衛浴及洗衣
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空間還有停車用車庫。以方形空心磚推砌牆面，兼具通風及採光效果。由此有

一通往外面的便車道。 

 

圖 44 玻璃屋內景 
 

圖 45 大眾師父扥缽 

 

再沿山脊線前行，便有兩排寮房，最後是一座通透的玻璃屋（圖 44）。玻璃

屋以不鏽鋼建材作為結構構架，外牆完全以強化玻璃圍繞。四面各設八個窗戶，

以利通風。此玻璃屋是一接待客人的好地方，四面完全與外在的樹林景色融為

一體，給人似在非在的特殊佛境感受。 

這裡經常舉行定期與不定期的禪修活動。縱然禪修期間有七、八十人共處

在禪林，因為禁語，只有鳥語花香，不聞人聲喧囂，很可以體驗那份涅槃寂靜

的法味。 

每天常住僅提供早、午兩餐，住在禪林的禪修者依序排隊下來齋堂托缽（圖

45），再依序上禪林用齋。其餘時間則一小時、一小時不斷地參禪打坐，或經行

（圖 46），或小參，或開示，完全過著南傳原始佛教聲聞的生活方式（圖 47）。 
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我們曾經邀請馬來西亞禪師：開恩法師與開印法師，而且還請來了西方禪

師----捷克籍的比丘性空法師，還有臺灣的宏玄法師，他們皆師承於緬甸的帕奧

禪師，根據《清淨道論》、《攝阿毘達摩義論》、《阿含經》等，辦起短期禪

修班，配合不同季節，辦理過結夏安居、春安居、秋安居、冬安居，還有打禪

七、禪十等等。透過聲聞禪法實踐證明，這種學佛修行方式，非常契合現代人

深沉地觀照自我身心的變化，對僧眾的解脫道及對在家人舒解精神壓力，減輕

煩惱等，有相當大的幫助。 

3、下層藝術文化園區平面 

         從主要大殿平面層，有兩條通路通往下層藝術文化園區。一條是從大殿前廣

場邊鳳凰樹下，沿著階梯步行下去；另外則開車到境外馬路，從下面財神廟的

對面直駛進去。文化藝術園區的地界內六千坪地坪，於民國 91年 5 月份購買進

來，給予法源講寺很大的發展空間。再加上本寺原有週邊的土地約兩千坪地，

具有了八千坪的規模。目前正委託建築師進行規劃設計、評估，將來以佛教藝

術研究中心為發展的主軸，希望成為台灣佛教藝術的重鎮，配置相關設施（圖

48），以求達到以佛教藝術（圖 49）美化人生的「預約人間淨土」的願望。 

 

 

 
圖 46 禪修中的經行 圖 47 享受生命中的寧靜 
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美術館入口廣場透視新竹法源寺覺風佛教藝術園區
仲觀聯合建築師事務所 仲觀設計顧問有限公司．

圖 48 佛教藝術文化園區 

 

圖 49 佛教美術館的入口 

四、結   語 

（一） 太虛大師和印順導師創立的人間佛教，是「契真理、協時機」（契合佛

理，協合現代人成佛之道時機）的現代佛教；那麽，本文對人間佛教建築

理念的研討，是爲了探求感性顯現現代人間佛教真義的建築形式。 

（二） 臺灣佛教界和建築界人士，爲探索人間佛教建築，已經走過了三十多

年。依據人間佛教的基本真義與時俱進，實踐了多種建築形式，開拓了一

條現代佛教建築之路。這個探索，在佛教建築史上有著里程碑式的意義。

人間佛教建築，已經成爲當代佛教建築研究的嶄新而重要的課題。 

（三） 中國前佛教協會會長趙朴初居士，在《中國佛教協會三十年》的報告

中就在提倡人間佛教，他說：「我以爲在我們信奉的教義中，應提倡人間佛

教思想。⋯⋯佛陀出生在人間，說法度生在人間，佛法是源出人間並要利

益人間的。我們提倡人間佛教的思想，就要奉行五戒、十善以淨化自己；

廣修四攝、六度以利益人群，就會自覺地以實現人間淨土爲己任。」由此

可見，兩岸佛教界心心相印，都在提倡人間佛教。因此本文介紹臺灣佛教

界和建築界對人間佛教建築的探索歷程與成果，有著互相切磋的互動作用。 
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