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說印度教，修中國行 

—印順人間佛教思想考察 

魏德東∗ 

《摘  要》 

    方立天教授認為，人間佛教思想是中國佛教繼禪宗之後，對世界佛教的又

一大貢獻。就漢傳佛教圈而言，在人間佛教運動中，印順導師是不容忽視的健

將。對印順導師人間佛教思想的研究可謂汗牛充棟，在眾多的論文、專著，包

括多篇博士論文中，本文是對印順思想本身的研究，因此秉承原著出發的方法，

集中精力表述對印順人間佛教思想的解讀。 

 

本文包括四個部分：（一）印順人間佛教思想的形成與發展歷史；（二）印

順人間佛教思想的特質；（三）印順人間佛教思想的影響；（四）說印度教，修

中國行─印順人間佛教思想的歷史地位。 

 
 
 
 
關鍵詞 

印順、人間佛教 

                                                        
∗ 魏德東，中國人民大學宗教學系副教授 
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Preach Hinduism, practicing Chinese Buddhism 
-- the investigation of Yinshun’s Thought  

of Human Realm Buddhism 

Wei DeDong∗ 

ABSTRACT 

Professor Fang LiTian thinks the thought of Human Realm Buddhism, which 

follows Zen Buddhism, is another great contribution to Buddhism all over the world. 

As far as the field of the prevailing Buddhism in China is concerned, the venerable 

Yinshun is a prominent figure who can’t be disregarded in the activities of Human 

Realm Buddhism. There have been many studies on the thought of Yinshun’s Human 

Realm Buddhism, among the numerous papers, including quite a few doctoral theses, 

this text is the research of Yinshun’s thought itself, and it therefore adopts methods, 

based on the original text, to focus on the interpretation of Yinshun’s thought of 

Human Realm Buddhism.  

   This text includes four parts:  

(1) The history of the shaping and developing of Yinshun’s thought of Human Realm  

   Buddhism. 

(2) The characteristics of Yinshun’s though of Human Realm Buddhism. 

(3) The influence of Yinshun’s though of Human Realm Buddhism.  

(4) Preach Hinduism, practicing Chinese Buddhism – the historical status of  

   Yinshun’s though of Human Realm Buddhism. 

 

Key words 

Yinshun, Human Realm Buddhism 

                                                        
∗ Wei DeDong , Associate Professor , Department of Religion research institute, China People  
University   
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方立天教授認為，人間佛教思想是中國佛教繼禪宗之後，對世界佛教的又

一大貢獻。從全球化的視角看，濫觴於 20 世紀初的中國人間佛教思想，可以看

作是世界範圍內佛教現代化運動的組成部分。與人間佛教思想相近似的運動，

在南傳佛教圈有泰國、斯里蘭卡的「佛教復興運動」，有些西方學者稱其為「教

式佛教」（Protestant Buddhism），在漢傳佛教圈，有越南一行禪師創建、流行於

歐洲和美洲的「入世佛教」（Engaged Buddhism），而像新雨社（Society for Buddhist 

Renaissance）這樣的團體在西方則如雨後春筍，有人通稱這類面對現代化挑戰

尋求佛教新路的活動為「佛教解放運動」（Buddhism Liberation Movements）。 

    就漢傳佛教圈而言，在人間佛教運動中，印順導師是不容忽視的健將。首

先，印順導師有長達半個多世紀的關於人間佛教論題的寫作；第二，印順導師

形成了關於人間佛教比較系統的看法；第三，以印順導師的人間思想為指導，

產生了一批追隨者和實踐者，具有實在的社會影響，有人甚至認為印順導師的

人間佛教思想已經成為臺灣佛教的主流。 

對印順導師人間佛教思想的研究可謂汗牛充棟，在眾多的論文、專著，包

括多篇博士論文中，藍吉富、楊惠南和江燦騰等「三傑」的研究影響最巨。有

人已經將印順研究概括為「印順學」，對印順學發展動態的論述或許將成為「印

順學史」的一部分。本文依然是對印順思想本身的研究，因此秉承原著出發的

方法，集中精力表述對印順人間佛教思想的解讀。凡汲取前人的研究成果，將

隨文注出，此處將不做系統的研究綜述。 

本文包括四個部分：（一）印順人間佛教思想的形成與發展歷史；（二）印

順人間佛教思想的特質；（三）印順人間佛教思想的影響；（四）說印度教，修

中國行─印順人間佛教思想的歷史地位。 

一、印順人間佛教思想的發展階段 

印順導師對人間佛教思想的論述，集中在三個階段。 

第一階段是 20 世紀 50 年代，印順導師提出了對人間佛教的系統看法，進

而將其運用到對當時佛教問題的討論之中。1941年是印順人間佛教思想的形成

之年。在四川漢藏教理院，印順接連發表了幾篇文章，集中闡述他對人間佛教

的看法，奠定了印順人間佛教思想的基本框架，以後的發展不過是這些論述的
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充實與繼續。標誌性的文章，包括〈佛在人間〉與〈法海探珍〉（均收入《妙雲

集》14），印順導師反覆提及的，還有一篇〈佛教是無神論的宗教〉，可惜僅有

存目。另外 1949年完成的《佛法概論》也對人間佛教的理論基礎有比較系統的

闡述。 

在對人間佛教思想有比較清晰的把握之後，印順導師在平時的講學與著述

中，開始提倡這一理念，比較重要的文章有：〈政治經濟等與佛法〉（1944年，

收入《妙雲集》24）、〈從復興佛教談研究佛學〉（1946年，收入《華雨集》5）、

〈僧裝改革評議〉（1947年，收入《妙雲集》21）等。 

這一時期印順人間佛教思想的基本內容包括以下幾個方面： 

第一，人間佛教的佛陀觀。佛陀在人間成佛，不在天上成佛，但在中國佛

教中，佛從人間被升到天上，因此要把佛陀請回人間。只有人才能成佛，佛也

只在人間成就，因此佛教是人間佛教。佛弟子要「在理智信仰的生命中，去為

真理與自由而邁進，完成佛教出現世間的目的。」1佛陀是人間的導師，「不能

離卻這人間的導師，轉到玄秘的信仰」；但僅僅將佛陀理解為一個老師，也還不

夠，「單在種姓清淨、相好圓滿、出家、成佛、說法、入滅的形跡上建立信仰，

也還不能算深刻正確。」更深一步，要理解佛是從人成佛的，這才是正確的佛

陀觀。「唯有在這即人成佛的佛格上，才能奠定堅強的信念」。」是純正的佛弟

子，必須把握佛陀的崇高偉大點，要窺見佛陀之所以為佛陀。」
2 

    第二，人間佛教在思想上，應當發揚的是印度少壯青年時期的佛教，發揚

其「天真、切實的精神」。當時導師的提法是：「以中國內地特有的中期佛教的

思想，攝取藏文系及巴厘文系的寶貴成分，發揚佛陀本懷的即人成佛的佛教！」
3印度「後期佛教，可以請他做顧問，取他一分豐富的經驗。」4在精神與行為上，

倡導青年佛教。印順導師曾依《華嚴經》善財童子的求法故事，以文學的形式

寫出一部《青年佛教與佛教青年》（1942年，收入《妙雲集》第 18 冊）。 

第三，佛法是為了改善人生，為此可以直接從事政治經濟活動。「佛法是以

有情（生命物）為中心為出發點的，所以佛法的目的，在使有情認識痛苦而求

                                                        
1 釋印順〈佛在人間〉，《妙雲集》第 14 冊，頁 4。 
2 釋印順〈佛在人間〉，頁 4。 
3 釋印順〈法海探珍〉，《華雨集》第 4冊，頁 111。 
4 釋印順〈法海探珍〉，頁 111。 
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解脫。因為佛法的本旨如此，所以佛法完全是為了要改善人生。有情痛苦的發

生，不出三方面∶一是由於自己（身心之間）所引起的。二是由於社會（自他

之間）所發生的。三是由於自然環境（我物之間）給予的。佛法的宗旨，是為

了要解決這些痛苦。」5 

為了人生痛苦的解決，佛教可以直接從事政治經濟活動，在世間的事業中

得到解脫，而且以佛法的精神從事政治經濟活動，這些活動本身也就成為佛法

的表現形式。這是大乘佛教的題中應有之義。印順導師說：「佛法對於現實社會

的改造，可以約聲聞佛教與大乘佛教，兩方面來講。聲聞佛法與大乘佛法不同，

它是超越的，不是正面的去從事經濟，政治等活動，它是從有生而到無生，超

越社會而得解脫。······然大乘佛法的思想，則完全不同。它以為生即無生，無生

而不離生，故正面的去從事經濟政治等活動，並不妨礙自己的清淨解脫。它要

從世間的正業去體驗而得解脫，這種解脫，叫做不思議解脫，這在《華嚴經》

裏說得很多。故大乘佛教的思想，對於社會，並不一定要站在旁面，政治、經

濟等，在吻合佛教的思想體系下，何嘗不是佛法？因為它主張世間法即是出世

法的原故。總之，佛法一是淨化身心的聲聞教，守住自己的崗位，不失自己的

立場，從旁面去影響社會，不去從事正面的經濟等活動；它深刻不能廣及。二

是以世間而達到清淨解脫的大乘佛法，可以正面地去從事經濟政治等活動。出

家人應以聲聞佛教為立腳點，而在家佛教徒則可本著大乘佛教的精神，正面的

去從事政治經濟等活動。這政治經濟等，就是佛法。」
6 

第四，佛教是理智的宗教，這是體現印順導師學風的重要方面。「佛教徒對

於佛法，要有正確堅固的認識──『勝解』。勝解是信仰的前因，勝解後的信仰，

才是真誠的信仰，理智的信仰，不是迷信。」「可是在佛教的現階段，有些人，

信心還強，但都是透不過理智的信仰，或沒通過理智的信仰，一種傳統的愚妄

的自信，只能抱殘守缺而已。」7 

第五，佛陀是國際主義者，同時熱愛自己的國家，這是印順人間佛教思想

不可迴避的一個方面。首先，佛陀是反對戰爭的，「釋尊是一位國際主義者，對

軍閥的爭霸戰，根本不表同情。『戰勝增怨敵，戰敗臥不安，勝敗兩俱舍，臥覺

                                                        
5 釋印順〈政治經濟等與佛法〉，《妙雲集》第 24 冊，頁 405。 
6 釋印順〈政治經濟等與佛法〉，頁 407－408。 
7 釋印順〈從復興佛教談研究佛學〉，見《華雨集》五，頁 82、83。 
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寂靜樂』，這是佛陀對侵略者著名的教訓。」與此同時，印順強調佛陀對自己國

家的熱愛，在〈佛在人間〉一文中，專門有一節叫做「釋尊的故國之思」，提到

「假使就此說佛陀漠視國家民族的被征服、被奴役、被殘殺，那是非常錯誤的」。
8「在佛在人間的見地去考察，釋尊雖然出家，他沒有忘卻國族，那一縷故國之

思，依然是活躍著。釋尊怎樣在指導人間的佛弟子，應該怎樣關切他國家民族

的自由獨立與生存。」他甚至嚴厲地批評那些不關心國家民族存亡的人是佛陀

的叛徒：「那些以為信佛出家，就可以不再聞問國家民族的存亡者，不論他如何

談修說證，無疑是我佛的叛徒！」9印順導師甚至曾經因為國家意識問題，對太

虛大師的行為表示不滿：「我覺得，為了正義，為了佛教，那時的中國的僧眾，

不能以任何理由，去與侵略的日本合作，或者被誘惑而去日本參訪。」
10 

第六，佛教自身的改革。甚至在僧衣上，印順導師都提出了自己的看法，

認為應該採取俗裝加標識的方法，確立新的僧衣。「僧裝應適合於時代及環

境。······從契時契機的觀點說，服裝因時代因環境而不斷的演變。我們的住處、

用具、交通，甚至飲食，都在隨時代而推移，為什麼我們的服裝，要停留在社

會廢棄了的古裝階段？何況這還是中國古裝，與佛制無關。」「尊重佛制原意，

中國的僧裝，不應採用印度式，而應該中國（俗服）化。即在現代中國俗服─

─滿裝、西裝、中山裝上，加以染色與割截的標相。」「我建議福田衣條紋的僧

伽標相，可仿照軍人符號，作成長方形的田形條紋，密著於右胸 。為了免除進

門掛上，出門除下的流弊，可仿照海青、長衫的牌子，刺在服裝上，明顯的表

彰出僧伽的身分。這一不離中國俗服而表彰僧相的建議，即不取中國古代的僧

裝與俗服分化，而恢復佛制的僧裝與俗服合一。」
11 

印順人間佛教思想的第二階段，是 50 年代。這一時期集中涉及人間佛教思

想的著作可分為如下幾類： 

第一，有關人間佛教思想的概論性著作，這集中表現在 1952 年導師的幾篇

著作中，即《人間佛教緒言》、《人間佛教要略》、《從依機設教來說明人間佛教》、

《人性》等，這是導師 1941 年以後對這一問題的又一次集中論述，後來均收入

                                                        
8 釋印順〈佛在人間〉，頁 7。 
9 釋印順〈佛在人間〉，頁 9。 
10 釋印順〈我懷念大師〉，《妙雲集》第 23 冊，頁 302。 
11 釋印順〈僧裝改革評議〉，《妙雲集》第 21 冊，頁 53、55、56。 
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《妙雲集》┘第 14冊。這些著作的章目，後來都成為印順人間佛教思想追隨者

的講法提綱。 

第二，集中闡述人間佛教某方面內涵的著作，主要有《淨土新論》、〈建設

在家佛教的方針〉等。1951 年，導師完成了《淨土新論》，這部表面上論述其

淨土觀點的著述，實際上暗含著對中國傳統淨土信仰的批判，因此後來受到一

些淨土信徒的極力排斥。這是導師人間佛教思想體系中不可忽視的篇章，表明

了人間佛教所對治的「天化」、「神化」佛教在中國的現實表現。1953 年，導師

的若干著述有關人間佛教的論述不可忽視，最重要的一篇是〈建設在家佛教的

方針〉（收入《妙雲集》第 21冊），系統闡述了導師的居士觀，以及人間佛教所

依賴的對象，對考察後來印順人間佛教追隨者有極大的啟發作用。其他的重要

文章還有〈為居士說居士法〉（1955，收入《妙雲集》第 24 冊）、〈從人到成佛

之路〉（1955，收入《妙雲集》第 14 冊）、〈自利與利他〉（收入《妙雲集》第

15冊）、〈學佛之根本意趣〉(1955，收入《妙雲集》第 15冊）等。 

第三，紀念太虛大師的若干文章，涉及人間佛教及其與太虛人生佛教關係

的重要闡述。包括 1950 年的〈太虛大師年譜編者附言〉、〈革命時代的太虛大

師〉、〈太虛大師菩薩心行的認識〉（1957，收入《妙雲集》第 23 冊）等。這些

文章都提到人間佛教問題，有助於我們瞭解印順導師與太虛大師在這一問題上

的異同。 

這一時期印順人間佛教思想的主要內容有以下幾個方面： 

第一，確立了人間佛教的理論體系。印順導師在〈人間佛教要略〉一文，

從論題核心、理論原則、時代傾向和修持心要等四個方面論述了人間佛教的理

論體系，成為印順人間佛教思想的經典表述。 

第二，人間佛教的論題核心就人、菩薩和佛教的關係，人間佛教修行的是

人菩薩道，也就是由人發心學菩薩行，由菩薩行成佛。「人間佛教，是整個佛法

的重心，關涉到一切聖教。這一論題的核心，就是『人．菩薩．佛』──從人

而發心學菩薩行，由學菩薩行而成佛。佛是我們所趨向的目標；學佛，要從學

菩薩行開始。菩薩道修學圓滿了，即是成佛。」
12在〈從人到成佛之路〉文中，

印順導師說得最為清晰：「從人道直趣佛道∶在學佛的方便中，如生天，得小乘

                                                        
12 釋印順〈人間佛教要略〉，《妙雲集》第 14 冊，頁 99－100。 
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果，多是彎曲而迂迴的。如修天法而生長壽天，為八難之一，障礙了學佛。有

以為，學小乘法，證阿羅漢，了生死後再說。小乘如中途醉眠，不徹底也不迅

速。所以我們應該走直截了當的路，就是從人的地位，求生人間，一直到佛的

地步。不求生天，不求證小乘果。依人身，求人身，不離人身而向佛道，都得

從不離人事做起。有的人自以為修學佛乘，而信修天帝的神秘法門；或不重慧

而專重禪，實是天法。有的沒有大悲心，雖究大乘理，而等於走著小乘之路。

天法與小乘法，終究也可轉成佛道，但到底是迂曲了。特別是在這個時代，應

該先修人法──不離家國的人間正行，從人直向佛道，以免世人的誤會。現代

眾生的根性不同，尤其是中國人，重人倫，所以中國佛教徒，更應該從人倫道

德做起。人間正行修集增長，佛道因行的功德，也一天天增長，會漸近成佛的

境界。我們不要糟蹋自己，應該利用這人生短短的時間，向這個目標而努力行

去。」13 

在〈從依機設教來說明人間佛教〉一文中，導師指出，「初期佛教以聲聞乘

為中心，中期以人（天）菩薩為中心，後期以天（菩薩）為中心。」「現在所提

倡的人間佛教，我們是人，應以人為中心，應攝取印度初中二期佛教的人菩薩

的慈悲與智能，特應從悲起智，而不取後期佛教的天菩薩法。傳到中國的佛法，

唐代也還是印度後期佛教的開始，所以還不像傳於西藏的完全天化。中國所傳

的佛教，天神化本來不深，也許聲聞的傾向要濃厚些。提倡純粹的人菩薩法，

即由人發菩薩心，以悲智普濟一切有情，直趣無上正等菩提，應著重中期佛教，

而脫落天化的傾向。」
14「這我們稱為人間佛教的，不是神教者的人間行，也不

是佛法中的人乘行，是以人間正行而直達菩薩道，行菩薩而不礙人間正行的佛

教。從來所說的即世間而出世，出世而不礙世間，今即稱為即人而成佛，成佛

而不礙為人。成佛，即人的人性的淨化與進展，即人格的最高完成。必須確定

人間佛教決非同於世間的慈善事業，是從究竟的佛乘中，來看我們人類，應怎

樣的從人而向於佛道。」
15 

第三，人間佛教的理論原則是法與律的合一，緣起與空的統一，自利與利

他的合一。 
                                                        
13 釋印順〈從人到成佛之路〉，《妙雲集》第 14 冊，頁 133─134。 
14 釋印順〈從依機設教來說明人間佛教〉，《妙雲集》第 14 冊，頁 43。 
15 釋印順〈從依機設教來說明人間佛教〉，頁 73。 
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第四，人間佛教是契機的，已經成為時代的共識。「佛法是應該契機的（不

是迎合低級趣味），瞭解現代中國人的動向，適應他，化導他，為以佛法濟世的

重要一著。」16印順導師認為，人間佛教「著重人間正行，是最適合現代的需要，

而中國又素來重視人事」。導師回顧，自民國以來，人間佛教的論題即逐漸被提

起，「民國二十三年，《海潮音》出過人間佛教專號，當時曾博得許多人的同情。

後來，慈航法師在星洲，辦了一個佛教刊物，名為《人間佛教》。抗戰期間，浙

江縞雲縣也出了小型的《人間佛教月刊》。前年法舫法師在暹羅，也以《人間佛

教》為題來講說。總之，人間佛教的時機適應性，確是引起各方面的重視了。」

甚至像印光大師，「他平生極力弘揚念佛往生，卻又提倡『敦倫盡分』。這名詞

雖是儒家的，但要在這人間，做成一像樣的人，盡到為人的本份，作為求生西

方的基礎，他是沒有忽視佛教在人間的重要意義。」17 

第五，人間佛教的修行心要是信、智、悲。「依人間善法而進修菩薩行，依

一切大乘經論，特拈出三字為中心。信──願．精進，智──定．方便，悲─

─施．戒．忍。」「信為修學佛法的第一要著，沒有信，一切佛法的功德不生。

如樹木的有根才能生長，無根即不能生長一樣。智是解脫生死的根本，斷煩惱，

悟真理，都是非智慧不可。小乘法重視這信與智，而大乘法門，格外重視慈悲。

因為菩薩行以利濟眾生為先，如悲心不夠，大乘功德是不會成就的，可能會墮

落小乘。」在三者之中，特別強調「信」：「經上說∶『信為欲依，欲為勤依』。

有了堅固的信心，即會有強烈的願欲，也一定有實行善法的精進。這三者是相

關聯的，而根本是信心。」
18 

第六，系統提出了人間佛教的三寶觀，其中核心還是佛陀觀。印順導師的

佛陀觀似乎是大乘與小乘的融合。一方面，強調的確存在一個歷史人物釋迦牟

尼，他是覺悟的人，是導師。「釋迦牟尼佛，不是天神，不是鬼怪，也從不假冒

神子或神的使者」。「佛在人間時，一樣的穿衣、吃飯、來去出入。他是世間的

真實導師，人間的佛弟子，即是『隨佛出家』、『常隨佛學』。」釋迦牟尼說「我

亦是人數」。導師同時認為，宇宙間有三世十方諸佛，釋迦牟尼是其中的一位，

曾經出現於我們這個世界，「由於有本師釋迦牟尼佛，我們才知道有三世十方諸

                                                        
16 釋印順〈人間佛教要略〉，頁 112。 
17 釋印順〈人間佛教緒言〉，《妙雲集》第 14 冊，頁 18。 
18 釋印順〈人間佛教要略〉，頁 122─123。 
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佛。從｀佛佛道同＇來說，一切佛還不等於釋迦佛嗎？」這裏所說的佛，似乎

指一切獲得圓滿覺悟者：「凡對於宇宙人生的真理，普遍而正確的覺悟──正遍

知；慈悲、智慧，一切功德，到達圓滿的境地，就稱為佛。單說佛，不是指那

一位佛，而是通指三世十方的一切佛。」19依據導師的這一理解，佛當然不只在

人間，也在天上。 

然而，導師強調的是：諸佛世尊，皆出人間，非由天而得也。「這不但是釋

迦佛，一切都是人間成佛，而不會在天上的。」如果佛在天上成佛、說法，或

者為畜生、鬼、天說法，人類是不可能知道的，無關人間。「如佛在天上成佛，

說法，那一切都不是你我──人類能知，也只能適應於天上，而無關人間的教

化了。」「如為畜生（龍等）說，鬼（夜叉等）說，天（帝釋）說，那麼用什麼

語文編集？誰翻譯而成為人語？」「我們是人，需要的是人的佛教。應以此抉擇

佛教，使佛教恢復在人間的本有的光明！」20「佛出人間，人間才有正法」21導

師認為，「我們必須立定｀佛在人間＇的本教，才不會變質而成為重死亡的鬼

教，或重長生的神教。認定了佛在人間，那麼說法時也在人間，佛法即是佛在

人間的教化。」
22 

第七，人間佛教的落實，關鍵是在家佛教。「復興中國佛教，說起來千頭萬

緒，然我們始終以為∶應該著重於青年的佛教，知識界的佛教，在家的佛教。

今後的中國佛教，如果老是侷限於──衰老的，知識水準不足的，出家的（不

是說這些人不要學佛，是說不能重在這些人），那麼佛教的光明前途，將永遠不

會到來。在這三點中，在家的佛教更為重要。」在家的佛教包含兩個重要內容

∶「一、佛化的家庭；二、由在家佛弟子來主持弘揚。」
23其中後者更具有挑戰

性。印順導師特別舉了很多實例，說明原始佛教的出家眾住持佛法早已被打破：

「如西藏的紅教喇嘛，是娶妻生子的。著名的元代帝師癹思巴，就是這樣的人

物。在日本，親鸞建立的真宗，主持佛教者，也是在家化的。明治維新以後，

日本的各宗，可說是一律向真宗看齊。在一般的觀念上，雖然把紅教喇嘛，日

                                                        
19 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 23─24。 
20 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 28。 
21 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 24。 
22 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 27。 
23 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，《妙雲集》第 21 冊，頁 81─82。 
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本和尚，看作出家的僧侶，其實是什麼也不合出家的定義。稱之為出家，簡直

是大諷刺！恰當的名詞，應該是『主持佛教的在家眾』。」24在家眾同樣是僧寶，

是菩薩僧：「在家眾的教團，即是優婆菩薩僧。這不是偉大的個人，是在家眾的

集體組合，有著同信、同見、同願、同行，有著民主自由的佛教集團。」25「中

國佛教的前途，我們熱烈的寄望於在家佛教的發展！」
26 

在〈為居士說居士法〉中，導師強調在家人與社會的聯繫，正是大乘佛教

所需要的。「在家人分佈於農工商學兵各階層，佛法正需要居士的力量，把它帶

到世界的每一角落。······大乘佛法的對象是眾生，所以著重村落鄉鎮都市的地

方，向大眾弘法，深入社會。居士與社會的關係密切，更容易達成此一任務，

由此可見居士在佛教中的地位，是如何的重要！」27出家眾要維持自己的地位，

就必須精進：「如出家眾自身健全，深入佛法而適應眾生，那一定會與在家佛教

攜手並進。而且在佛教中，始終會居於領導地位的。」28 

從這一點上看，印順導師的人間佛教似乎有發展成「新教式佛教」的意圖。

導師說：「天主教的神父與修女，是出家的，能主持教會而宣揚他們的福音；耶

穌教的牧師們，是在家的，也一樣的能主持教會。他們不是共存而並進嗎？」
29

「我以為，內地來的出家制，等於天主教；（蒙藏舊教及日本）臺灣一分的在家

制，等於耶穌教。齋姑，實為『淨行優婆夷』，不能說是出家的，但也不妨自成

一派。如真能充實自身，提高德學，健全組織，積極於社會的文化事業，福利

事業，我相信，都可以延續發揚佛教，一定會比現在要像樣得多。」
30 

第八，系統闡述了與太虛大師「人生佛教」的異同。 

依據導師在〈人間佛教緒言〉的說法，「虛大師在民國十四、五年，提出了

『人生佛教』。」
31其中包含兩層含義，一是對治當時佛教的某些弊端，二是顯

示自己的獨立主張。 

                                                        
24 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，頁 87。 
25 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，頁 90─91。 
26 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，頁 93。 
27 釋印順〈為居士說居士法〉，《妙雲集》第 24 冊，頁 241─242。 
28 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，頁 90。 
29 釋印順〈建設在家佛教的方針〉，頁 90。 
30 釋印順〈中國佛教前途與當前要務〉，《妙雲集》第 21 冊，頁 19。 
31 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 18。 
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就對治的方面說，主要是克服中國佛教重視死與鬼的傾向，而提倡生與人。

導師說：「因為中國的佛教末流，一向重視於一死，二鬼，引出無邊流弊。大師

為了糾正他，所以主張不重死而重生，不重鬼而重人。以人生對治死鬼的佛教，

所以以人生為名。」「大師曾為此寫了《生活與生死》一文，認為佛教的本義，

是解決生活，在生活問題的解決中，死的問題也就跟著解決了。」
32 

就顯正的方面說，太虛大師認為「人成即佛成」，作人就是作佛。佛教徒「依

著人乘正法，先要修成完善的人格」，由此向上增進，實行大乘菩薩行，創造「完

善美滿的人間」33，太虛大師概括為「仰止唯佛陀，完成在人格，人成即佛成，

是名真現實。」這就是人生佛教的目的。 

在〈人間佛教緒言〉中，印順導師明確說明，「約顯正方面說，大致相近」。

在對治的方面，導師認為人間佛教有更重要的對象，這就是反對天化與神化的

佛教。「如印度的後期佛教，背棄了佛教的真義，不以人為本而以天為本（初重

於一神傾向的梵天，後來重於泛神傾向的帝釋天），使佛法受到非常的變化。所

以特提『人間』二字來對治他∶這不但對治了偏於死亡與鬼，同時也對治了偏

於神與永生。」
34 

基於人生佛教與人間佛教的這種關係，導師認為：「我們應繼承『人生佛教』

的真義，來發揚人間的佛教。」導師近乎苦口婆心地正告：「真正的佛教，是人

間的，唯有人間的佛教，才能表現出佛法的真義。·······我們首先應記著∶在無邊

佛法中，人間佛教是根本而最精要的，究竟徹底而又最適應現代機宜的。」
35 

第九，對中國傳統佛教禪宗和淨土宗的批判，是人間佛教合法性的重要來

源。印順導師說，「四十年來以坐香維持門庭的禪宗，日漸沒落，到現在可說形

骸都沒有存在了。禪宗已失去中國佛教主導者的能力，將退居佛教一宗的地位。」
36「與經過秦皇的焚書坑儒，而儒家演進為中國文化主流一樣，經過唐武宗的破

滅佛法，禪宗也就演進為中國佛教的主流。在內亂頻仍中，民生凋蔽，毀法而

後，寺院經像的恢復不容易，台、賢、唯識等都衰落了。獨有禪者，山邊林下，

                                                        
32 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 18－19。 
33 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 21。 
34 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 21─22。 
35 釋印順〈人間佛教緒言〉，頁 22。 
36 釋印順〈中國佛教前途與當前要務〉，頁 12。 
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到處安身；深入東南山地，闢土開荒，講求經濟自足。以法堂代佛殿，過著專

精、篤實、淡泊、強毅的出家生活。雖然對於中國文化，佛教義學的理解不足，

但憑他的特長，與當時環境的適應，取得了代表佛教的領導權。」37 

印順導師對中國淨土宗的批判曾經引起激烈的反彈。他在〈淨土新論〉中

說，「一般人聽說淨土，就想到西方的極樂淨土，阿彌陀佛，念佛往生。然佛教

的淨土與念佛，不單是西方淨土，也不單是稱念佛名。」38在阿彌陀極樂淨土之

外，還有彌勒的人間淨土，阿閦佛國淨土。「西方淨土盛行以後，佛法被人誤會

為學佛即是學死。到此，阿彌陀佛的淨土思想，可說變了質。西方淨土，本是

代表了──無量光無量壽的永恆與福樂的圓滿，這那裏是一般所想像的那樣！

中國人特重西方淨土，也即是重佛德而忽略了菩薩的智證大行（阿閦佛國淨

土）；又忽略了現實人間淨土（彌勒淨土）的信行；這已經是偏頗的發展了。等

到與藥師淨土對論，彌陀淨土，也即被誤會作『等死』、『逃生』，這那裏是阿彌

陀佛淨土的真義！」
39印順對阿彌陀佛的解釋，後來也引起部分淨土信徒的激烈

反彈：「阿彌陀佛與太陽，是有關係的。印度的婆羅門教，有以太陽為崇拜對象

的。佛法雖本無此說，然在大乘普應眾機的過程中，太陽崇拜的思想，也就方

便的含攝到阿彌陀中。」
40 

第十，人間佛教參與社會事業。「論到事業，我們首先要有一根本認識──

佛教要取得社會（中堅分子）信仰，政府尊重，必須興辦利樂社會的事業。因

為在社會一般人的心目中，這些有為的事修，比了生死重要得多！大家為什麼

不策發悲心，量力盡力而為？」41 

印順導師關於人間佛教思想建構的第三個階段是 60 年代以後，代表作是

1989 年的〈契理契機之人間佛教〉（收入《華雨集》第 4冊），另外其兩部自傳

〈平凡的一生〉（1971，收入《妙雲集》第 23冊）和〈遊心法海六十年〉（1984，

《華雨集》第 5冊），對人間佛教思想的有關背景多有論述。這一時期，一些答

問錄記錄了導師對一些問題比較直率地解釋，值得重視，如〈中國佛教的由興

                                                        
37 釋印順〈中國的宗教興衰與儒家〉，《妙雲集》第 19 冊，頁 39─40。 
38 釋印順〈淨土新論〉，《妙雲集》第 17 冊，頁 1。 
39 釋印順〈淨土新論〉，頁 32─33。 
40 釋印順〈淨土新論〉，頁 22。 
41 釋印順〈中國佛教前途與當前要務〉，頁 18。 
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到衰及其未來的展望〉（郭忠生，《華雨集》第 5冊）等。 

〈契理契機之人間佛教〉一文，實際是對其一生學術思想的概括，其間隱

含著一個命題，即導師的印度佛教史研究，非為研究而研究，而是「為佛法而

研究」，這個「佛法」也就是人間佛教。「我是為佛法而學，為佛法適應於現代

而學的，所以在佛法的發展中，探索其發展的脈絡，而瞭解不同時代佛法的多

姿多態，而作更純正的，更適應於現代的抉擇。」42導師的印度佛教史研究，目

的是「『探其宗本，明其流變，抉擇而洗鏈之』，使佛法能成為適應時代，有益

人類身心的，『人類為本』的佛法。」43導師的具體抉擇，自 1942 年《印度之佛

教》「自序」說明之後，就不曾動搖，這就是「立本於根本佛教之淳樸，宏傳中

期佛教之行解（梵化之機應慎），攝取後期佛教之確當者，庶足以復興佛教而暢

佛之本懷也歟」！
44 

依此為軸心，印順導師具體說明其印度佛教史研究與人間佛教理論建構的

關係。 

什麼是「立本於根本佛教之淳樸」？印順導師認為，「佛弟子所應特別重視

的，是一切佛法的根源，釋尊的教授教誡，早期集成的聖典──『阿含』與『律』

『毗尼』。」
45印順導師再次重複人間佛教的本意：「佛不是天神、天使，是在人

間修行成佛的；也只有生在人間，才能受持佛法，體悟真理[法]而得正覺的自

在解脫，所以說：『人身難得』。『佛出人間』，佛的教化，是現實人間，自覺覺

他的大道，所以佛法是『人間佛教』，而不應該鬼化、神化的。」
46這一時期，「佛

法是理性的德行的宗教，以解脫生（老病）死為目標的。······這是佛法的本源，

正確、正常而又是究竟的正覺。修學佛法的，是不應迷失這一不共世間的特質！」
47 

什麼是「宏傳中期佛教之行解」？中期是大乘佛教興起，是菩薩行為本而

通於根本佛法的，在思想上，是依涅槃說而發展為一切法空說，其中龍樹的中

觀思想最有價值。 
                                                        
42 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，《華雨集》第 4冊，頁 32。 
43 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 4。 
44 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 1─2。 
45 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 33。 
46 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 33。 
47 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 37。 
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什麼是「梵化之機應慎」？印順說，梵化，應改為天化，也就是低級天的

鬼神化，有三種表現：（一）重天神而輕人間；（二）神教的咒術等出現於大乘

經；（三）念佛、念菩薩、念法等法門，或是往生他方淨土，或是能得現生利益

──消災，治病，延壽等，求得現生利益，與低級的神教、巫術相近。48 

什麼是「攝取後期佛教之確當者」？後期大乘佛教的如來藏、佛性、我等

思想，反映了印度教神我思想的影響，但還是修菩薩行的，如果知道這是順應

世間人心，激發菩提心，學修菩薩行，那就是方便。49中國傳統的天臺宗、華嚴

宗等都依此說。 

印順導師明確，他「從印度佛教思想的演變過程中，探求契理契機的法門；

也就是揚棄印度佛教史上衰老而瀕臨滅亡的佛教，而讚揚印度佛教的少壯時

代，這是適應現代，更能適應未來進步時代的佛法！」
50 

或言之，印順導師人間佛教思想的理論基礎，是佛陀時代的原始佛教和中

觀學派的初期大乘佛教。 

在這一階段，印順導師對禪宗和淨土宗予以了更為直接的批評。 

「淨土的本質是重來世、重死後，而不注重今生今世的實際安樂，這可以

稱之為『來生的佛教』。而禪宗則是趨向山林靜修的『山林佛教』，雖說什麼地

方都可參禪，但實際上所有禪宗的叢林都建立在人跡稀少的深山裏面。在這種

情形下，重義理的宗派在多圓融、少批判的思想下衰落了，而禪、淨這兩個盛

極一時的宗派，卻一個傾向山林，一個傾向來生！也許我們不一定要用『消極、

悲觀』的字眼來描寫這種畸形的佛教，而實際上它的確是忽略現實、脫離社會

的佛教！」
51「奉勸淨土的行者，在一心祈求往生之外，也應該注重現生的實際

事務，要能夠學習永明延壽祖師『萬善同歸』的精神，什麼事都要做一點，不

要荒廢世間的事務才好！至於禪宗，現在已經衰亡了，因此也就不必去管它了。

我想，在注重現生的實務這一方面，當今的佛教徒也漸漸有所認識，今後，像

『悲觀、消極』的說法，在佛教必定也會漸漸消失了。」
52 

                                                        
48 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 41─42。 
49 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 41─43。 
50 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 69。 
51 郭忠生，〈中國佛教的由興到衰及其未來的展望〉，《華雨集》第 5冊，頁 149─150。 
52 郭忠生，〈中國佛教的由興到衰及其未來的展望〉，頁 150─151。 
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二、印順人間佛教思想的特質 

通過以上對印順人間佛教思想成長脈絡的分析，試概括印順人間佛教思想

的要點。 

第一，人間佛教是 20世紀以來中國佛教界應對社會變遷的一種方式，印順

導師力圖通過發掘佛教思想資源，使佛教適應現代社會的發展，這是人間佛教

的根本目的。 

第二，印順的人間佛教的立足點是，成佛只在人間，佛教本質是人間佛教，

不是鬼道和天道的佛教，後兩者構成了中國傳統佛教的兩大弊端，重視死和鬼、

天與神，在實際宗教生活中，他們的典型表現是經懺佛教和西方淨土信仰。 

第三，印順人間佛教思想的核心是以緣起論為核心的印度原始佛教思想和

以性空論為代表的印度初期大乘思想。中國傳統的台、賢、禪、淨均以印度後

期佛教的真常唯心論為理論基礎，背離了佛法的真義，為人間佛教所擯棄。 

第四，人間佛教的落實強調在家佛教的作用，提倡青年的、知識的、在家

的佛教。 

第五，在修行上，印順人間佛教主張由人菩薩行而成佛，鼓勵參與社會事

業。 

在 20 世紀以降的人間佛教思潮中，印順導師的觀點具有鮮明的個性。我們

通過比較其與太虛大師和星雲大師人間佛教思想的異同，以顯示其特質。 

太虛大師的人間佛教思想，更多地以「人生佛教」的名義著稱於世，是 20

世紀最具影響力的漢傳佛教思想之一。他認為，所謂的人生佛教，就是以契真

理、協時機為原則，抉擇所有佛教流派的精要，予以綜合整理，以使佛教適用

於時代。大師在〈人生佛教問題〉（1944年）中說：「時至今日，則須依於全般

佛陀真理而適應全世界人類時機，更抉擇以前各時域佛法中之精要，綜合而整

理之，故有｀人生佛教＇之集說。」53 

在〈人生佛學的說明〉（收入《太虛大師全書》第 5冊）一文中，太虛大師

概括了人生佛教的四層含義： 

第一，人生佛教為適應現代文化，以人類為中心，求人類的生存發達。「佛

                                                        
53 釋太虛，〈人生佛教問題〉，《太虛大師全書》第 5冊，第[二]，頁 218。 
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法雖普為一切有情類，而以適應現代之文化故，當以『人類』為中心而施設契

時機之佛學；佛法雖無間生死存亡，而以適應現代之現實的人生化故，當以『求

人類生存發達』為中心而施設契時機之佛學。是為人生佛學之第一義。」54 

第二，人生佛教為適應現代大眾，以普度大眾為中心，強調大悲大智的大

乘法。「佛法雖亦容無我的個人解脫之小乘佛學，今以適應現代人生之組織的群

眾化故，當以大悲大智為群眾之大乘法為中心而施設契時機之佛學，是為人生

佛學之第二義。」55 

第三，人生佛教為適應現代科學，以「圓漸」的大乘法為中心。「大乘佛法，

雖為令一切有情普皆成佛之究竟圓滿法，然大乘法有圓漸、圓頓之別，今以適

應重徵驗、重秩序、重證據之現代科學化故，當以圓漸的大乘法為中心而施設

契時機之佛學，是為人生佛學之第三義。」
56 

第四，人生佛教的根本目的，是清除佛教中強調天和鬼的迷信成分，建立

適應時代需要的大乘佛學。「『人生佛教』者，當暫置『天』、『鬼』等於不論，

且從『人生』求其完成以至於發達為超人生，超超人生，洗除一切近於『天教』、

『鬼教』等迷信，依現代的人生化、群眾化、科學化為基，於此基礎上建設趨

向無上正遍覺之圓漸的大乘佛學。」
57 

太虛大師也有人間佛教的提法，其含義與人生佛教基本一致。在〈怎樣來

建設人間佛教〉一文中，他說：「人間佛教，是表明並非教人離開人類去做神做

鬼，或皆出家到寺院、山林裏去做和尚的佛教，乃是以佛教的道理來改良社會，

使人類進步，把世界改善的佛教。」58 

太虛大師還提出了建設人間淨土的思想，他寫有〈建設人間淨土論〉、〈創造

人間淨土〉等文章，認為真正的淨土是將當下的世界創造為清淨的社會，而不

必厭離世間。「什麼是人間淨土？近之修淨土者，多以此土非淨，必須脫離此惡

濁之世，而另求往生一良好之淨土。」這不是大乘的淨土行。「既人人皆有此心

力，即人人皆已有創造淨土本能，人人能發造成此土為淨土之勝願，努力去作，

                                                        
54 釋太虛，〈人生佛學的說明〉，《太虛大師全書》第 5冊，第[四]，頁 208。 
55 釋太虛，〈人生佛學的說明〉，第[四]，頁 208。 
56 釋太虛，〈人生佛學的說明〉，第[四]，頁 208─﹝五﹞209。 
57 釋太虛，〈人生佛學的說明〉，第﹝五﹞209。 
58 釋太虛〈怎樣來建設人間佛教〉，《太虛大師全書》第 47 冊，第[一]431 頁。 
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即由此人間可造成為淨土，固無須離開此齷齪之社會而另求一清淨之社會也。」
59 

比較太虛大師與印順導師的人間佛教思想，可以看出，兩者在思想上具有

明顯的繼承性。在根本目的上，太虛大師的人生佛教與印順導師的人間佛教非

常一致，這就是印順導師所稱的「顯正」的方面，都是佛教適應現代化的努力。 

在對治的方面，印順導師津津樂道的與太虛大師的區別似乎沒那麼重要，

印順導師強調太虛的人生佛教主要反對死人的佛教和鬼的佛教，導師則加上天

化與神化的佛教。但從太虛大師的文獻看，他是明確地包含了對治天、鬼兩個

方面的。 

兩者的差異，主要是在其他的方面。 

首先，太虛大師人生佛教的立足點是中國傳統佛教，印順導師的人間佛教

基礎則是印度原始佛教和初期大乘佛教。印順導師明確地提出了這一點：「大師

的思想，核心還是中國佛教傳統的。台、賢、禪、淨（本是『初期大乘』的方

便道）的思想，依印度佛教思想史來看，是屬於｀後期大乘＇的。」60「大師之

學，純乎為中國佛學也。深契於《楞嚴》、《起信》，本禪之無礙，契台賢之圓融，

得唯識之善巧。」
61在印順導師看來，中國傳統佛教所依據的後期大乘思想，即

所謂的真常唯心系，以如來藏神我思想為基礎，天化神化氾濫，直接導致了印

度佛教的滅亡，為人間佛教所不齒。 

此外，在建設人間佛教、人生佛教的承擔者方面，應該說，太虛大師與印

順導師有明顯的區別。太虛大師以僧伽改革為一生要務，其人生佛教建設以僧

伽為中心；印順導師則極其強調在家佛教，對自古至今的各式各樣的居士佛教

都極力肯定，是將人間佛教的希望寄託在在家人身上的。印順導師多次提到天

主教和基督新教的關係，導師或許期望能有一種新教式的中國佛教形態出現，

純粹以理性作為信仰的基礎，秉承青壯時期的印度佛教精神，從事人間佛教的

建設。 

「人間佛教是佛陀的本懷，太虛大師提出口號，印順長老因著作論述多而

                                                        
59 釋太虛〈建設人間佛教〉，《太虛大師全書》第 47 冊，第[一]431 頁。 
60 釋印順〈契理契機的人間佛教〉，頁 44。 
61 釋印順〈太虛大師選集序〉，《華雨集》第 5冊，頁 213。 
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形成一個學術思想，他則落實、實踐人間佛教。」62這個他，就是星雲法師。 

如果說印順在人間佛教建設上的成就主要在理論的建構方面，那麼在同時

代，星雲法師和佛光山則在許多方面，將人間佛教的精神落實到了生活層面。

我們簡略地比較印順與星雲人間佛教思想的異同，進一步彰顯導師思想的特色。 

星雲與佛光山將自身看作是人間佛教的實踐者。1967 年，星雲法師創建了

佛光山，提出「以文化弘揚佛法，以教育培養人才，以慈濟福利社會，以共修

淨化人心」等四大宗旨，近 40 年的時間過去了，佛光山在各個領域都取得了巨

大成就，特別是弘法、文化、教育等方面，在當今世界佛教團體中首屈一指。

在弘法方面，佛光山在全球五大洲建立了數以百計的道場，是漢傳佛教全球化

的第一人，其人間佛教的實踐開始具有全球性價值。在佛教文化方面，佛光山

組建了出版社、報社、電台、電視台、圖書館、美術館等設施和機構，獨立編

纂《佛光大辭典》，內容之豐富堪稱漢語佛教辭典之翹楚，目前正在編輯《佛光

大藏經》，發行佛教報紙「人間福報」，翻譯白話佛教，以及出版了大量佛教著

作。在教育方面，創辦了 16所佛教學院，並在美國、台灣、澳洲創辦 4所大學

（一所籌備中），在台灣有 8所社區大學，全球有近 50所中華學校。 

星雲法師還著有《人間佛教的基本思想》、《如何建設人間的佛教》等專論，

編有《人間佛教》專書（《佛教叢書》之十）30多萬字。 

在佛教思想上，星雲大師接近太虛大師的風格，以融會見長。比較極端的

表述是：「佛說的、人要的、淨化的、善美的；凡是有助於幸福人生之增進的教

法，都是人間佛教。」63星雲大師本身是禪宗血脈，藍吉富先生認為他根植於禪

宗，陳兵認為，他的佛學思想廣融原始佛教、南傳佛教、禪宗、天臺、華嚴、

淨土等學於一體，並兼融佛教學術研究的成果和儒、道之學，可謂融和內外諸

學。（《正法重輝的曙光──星雲大師的人間佛教思想》，見《普門學報》）。 

具體就人間佛教思想而言，星雲大師有 6 點概括，即：五乘共法，五戒十

善，四無量心，六度四攝，因緣果報，禪淨中道。其中最值得注意的是第一點

和第六點。 

所謂五乘共法，星雲大師認為，人天乘的佛教重於入世，聲聞緣覺乘的佛

                                                        
62 《印順圓寂 星雲、聖嚴無限追思》，朱若蘭、胡宗鳳、範振和、餘炎昆／聯機報導，2005年

6 月 5 日《聯合報》。 
63 釋星雲《人間佛教思想語錄．思想篇》。 
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教重於出世，具有人天乘入世的精神，再有聲聞緣覺出世的思想，那就是菩薩

道。人間佛教主張行菩薩道，然而，「你要成佛，可以直接實踐大乘人間佛教的

法門，但是也不能不經過人天乘、聲聞緣覺乘的佛教來完成自己。」在實踐上，

人間佛教五乘並重，沒有偏廢。 

所謂禪淨中道，星雲大師認為，「佛學的內容浩瀚無涯，宗派也林立繁多，

禪淨、中觀的空、中道，這是人間的佛教。」 

「說到禪，歷代的祖師們參禪都不求成佛，只求開悟。在人間悟道以後，

當下的生活能夠解脫，能夠安住身心，獲得身心的自在，所謂的明心見性，就

滿足了。所以禪者是最有人間性了。」 

「淨土也是一樣，淨土行人希望求往生淨土，也是要現世念佛，念佛功夫

不夠，也是無法往生的。所以把現實的世界做為立足點，老實念佛、修持，別

無快捷方式。尤其對現在家庭，對忙亂的社會人生，淨土是安定我們身心的良

方。假如你禪淨雙修，更能契合人間佛教的思想。」 

「中道的思想，就是空有融和的智慧，可以直接契入世間實相。有了中道

的般若智慧，就能在現世生活中幸福快樂。」 

可以看出，在人間佛教的時代意義，價值趨向等方面，星雲大師與印順導

師並無大的區別。兩者明確不同的，最重要的還是人間佛教的佛學基礎，與太

虛大師一樣，星雲大師也是在中國傳統佛教的基礎上，探索人間佛教建設，與

印順導師的印度原始佛教和初期大乘佛教不同。其次在修行上，星雲大師不曾

孤峰挺拔地凸出人菩薩行，而是五乘並重。 

三、印順人間佛教思想的影響  

與太虛大師及星雲大師等佛教活動家不同，印順導師乃一介學僧。印順導

師雖然在人間佛教的理論架構上有獨到的貢獻，但他自己卻不曾有大規模的實

習。 印順導師畢生都在讀書寫作講經中度過。 

於無聲處有驚雷。印順人間佛教的思考，因為適應了時代的需要，在台灣

乃至整個漢傳佛教界都發生了巨大的影響。 

印順人間佛教思想對現實佛教界的影響，可以分傳統僧團與新興佛教團體兩部

分考察。 
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就傳統僧團而言，無論在台灣、大陸，還是全世界，仍然有一些僧團恪守

傳統的修行方式，以保守自居，從根本上反對人間佛教的理念，其中有些僧團

還影響甚巨。具體而言，漢傳佛教中許多禪宗、淨土宗和律宗道場，依然堅守

閉門自修的道風，以保守特性贏得市場份額。這部分僧團自然不會接受印順導

師的人間佛教思想。 

在傳統僧團中，有些已經以人間佛教為旗幟，但其中一些道場也不接受印

順導師的人間佛教思想。以佛光山為例，這或許是落實人間佛教最得力的傳統

僧團，但其領袖星雲大師認為「我之所以提倡人間佛教，乃遵照太虛大師『人

成即佛成』的理想。」64 

    這種狀況是與印順導師的思想傾向有關的。原因很簡單：「印老本身對於傳

統中國佛教中的禪、淨、台、賢並沒有採取接受的態度，所以反過來講，禪宗、

淨土宗、戒律等對印老的思想也不完全能夠接受。」
65 

印順人間佛教思想的真正擁躉是新興的佛教團體，特別是那些導師所期望

的青年的、知識的、在家的，或激進的出家的佛教。導師晚年的盛譽與這類佛

教團體的興盛不可分割。 

在新興佛教團體中，一種情況是自覺認同印順導師的人間佛教思想，以之

為指導從事佛教的社會實踐，同時積極推廣導師的思想。其代表人物和團體有： 

釋昭慧法師及其領導的「生命關懷協會」。昭慧法師是典型的青年的、知識的比

丘尼。她 22 歲出家，32 歲開始參與人間佛教運動。1993 年組建「生命關懷協

會」，1998年推動立法院通過「動物保護法」。「從提倡動物權到提倡佛門女權」，

2001年，她毅然發動了廢除「八敬法」運動，論證八敬法非佛說，將佛教女權

運動推到了一個新的高度。近年來，昭慧法師自稱「人間佛教行者」，積極推動

紀念印順導師人間佛教思想的研討會，是高舉印順導師人間佛教大旗的標誌性

人物。 

台灣佛教環保第一人傳道法師。傳道法師是台南妙心寺的住持，以推動環

保運動而著名。他著有《印順導師與人間佛教》等著作，專門講說弘揚印順導

師的人間佛教思想。 

                                                        
64 釋星雲《心甘情願》，高雄：佛光出版社，1993，頁 149。 
65 釋惠空：《印順思想對台灣佛教發展的影響》，手稿本。 
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推廣印順人間佛教思想的另一位重要人物是宏印法師。他發起的「佛教青

年會」以教育佛教青年為主要工作，提倡印順導師的思想不遺餘力。 

印順人間佛教思想發揮影響的另一種類型是慈濟功德會。這是一個以佛教

思想為指導的慈善團體，在世界佛教慈善團體中可能都鶴立雞群。其領袖證嚴

法師是印順導師的少數剃度弟子之一，其領導的團體以在家居士為主，核心是

從事慈善事業。儘管學術界對慈濟功德會是否屬於印順人間佛教的體系存有爭

議，但社會層面是將證嚴及其團體看作是印順人間佛教思想的嫡傳，印順晚年

也安住慈濟。在印順導師圓寂後，媒體的報導是：「印順長老雖沒有自己的僧團，

但奉其為導師的證嚴上人等弟子卻創立慈濟、把『人間佛教』發揮到極致。」66

聯合報則說：導師的「一弟子證嚴法師則因師父『為佛教、為眾生』六個字，

打開了慈濟世界。證嚴法師表示，她會自我鞭策，實踐師父人間佛法的精神，

將佛法轉化成世間法。」67在大眾心目中，最能體現印順人間佛教精神的團體，

可能就是慈濟功德會。 

印順人間佛教思想影響團體的第三種類型，是團體形成本身受過導師思想

的啟發，但有不能全盤接受導師的人間佛教思想，典型的代表是現代禪和新雨

社。現代禪是一個提倡修行的新興佛教團體，以倡導發揮情欲和為信徒授記著

名，備受正統佛教的非議。現代禪的創始人李元松先生自述：「成立現代禪菩薩

僧團，有主客觀兩種因素。主觀因素是受印順導師的影響。」
68其中印順導師所

提倡的原始佛教和初期大乘佛教精神， 最為李元松所激賞，引用到現代禪的基

本理論中去。當然，在修行等問題上，李元松與印順導師的思想有很大的距離，

也曾經有過討論。但印順人間佛教思想影響了現代禪的成立是不爭的事實。 

新雨社 1987年由台灣移民成立於美國，後來返銷台灣，也是一個修行團體，

但以激進的政治主張聞名。在佛學上主張回歸原始佛教，重視修行及其進展，

以入世的精神來開展、傳播佛教。其創始人張大卿說：「新雨社當然是主張人間

佛教」，「我們對於印順老法師的著作是完全的尊重，而且也樂於推廣。」「這種

贊成主要是對這個人整個思想的認同，所以幾乎他講什麼，我們都贊成。」69早

                                                        
66 《被譽為“玄奘以來第一人＂台佛教界精神領袖印順長老圓寂》，新加坡早報網 2005-06-06。 
67 「印順圓寂 星雲、聖嚴 無限追思」，《聯合報》2005/06/05。 
68 李元松，《昔日曾為梅花醉不歸－經驗主義的現代禪新版》，頁 98。 
69 《台北佛法共修會張大卿先生訪問記》，轉引自楊惠南：《從印順的人間佛教探討新雨社與現
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期新雨社的很多成員都是在閱讀印順導師的《佛法概論》中成長起來的。 

四、結語：說印度教，修中國行 

綜上所述，我們對印順人間佛教思想做一個小結。 

從時代背景看，印順人間佛教思想是漢傳佛教現代化運動的組成部分，是

眾多人間佛教思想中的一種表現形態。就世界範圍看，印順導師的思想基本體

現了 20 世紀上半葉宗教自由派的特徵，受制於科學主義和唯物論的雙重壓力，

強調宗教理性入世，力求在與現代化的適應中尋找自存與發展之路。20 世紀下

半葉以來，基督教世界的自由派一直處於停滯與衰退之中。 

印順人間佛教思想的核心，是發揚印度的原始佛教和初期大乘佛教精神，

以緣起性空為哲學基礎，實踐利他的菩薩行，建設人間淨土。 

印順人間佛教思想對中國傳統的台賢禪淨予以較多的排斥，認為他們在思想上

奠基於違背佛陀本懷的真常唯心論，在現實中不再代表佛教發展的方向。 

印順人間佛教思想是漢傳佛教現代化進程中的重要篇章，特別是對部分新

興佛教團體產生了巨大影響。這些團體體現著印順導師所期待的佛教形式：青

年的，知識的，在家的。 

印順人間佛教思想註定受到中國正統佛教流派的冷落。套用太虛大師對中

國佛教「說大乘教，修小乘行」的評價，印順導師的人間佛教思想似乎是「說

印度教，修中國行」。值得進一步思考的理論問題是：印度大乘佛教中真的存在

與空有兩宗並列的真常唯心系嗎？中國傳統佛教台賢禪淨的思想基礎果真是帶

有神我思想的真常唯心論嗎？在中國佛教的現代轉化過程中，真的需要，以及

能夠破舊立新，建立印度青壯年時期的人間佛教嗎？ 

印順人間佛教思想面臨的另外一個挑戰是，其立論基石「成佛在人間」之

說，乃一純粹佛教內部的信仰話語，不具備科學意義上的對話基礎。作為一個

公共話題，這將影響印順人間佛教思想的意義與價值。 

伴隨著中國佛教以及中國社會的現代化歷程，印順人間佛教思想的價值還

在展開之中，值得繼續觀察和研究。 

                                                                                                                                                              
代禪的宗教發展》，《佛學研究中心學報》第五期（2000.07），頁 284。 
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